۱ 


۹ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


اد ی ها و 99| 


هسوسو و و ایب [-] 


07 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸۱ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


نصرت بیگم امین 


ناشر چاپی: 


گلبهار 


رک قاس راناندای. قانمه اصتقهان 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


فهرست مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۰6۵۲۲ صفحه ۵ از ۲۳۹ 
فهرست 

فهرست ۱ 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلد! ی ی ی ی سس ت۱۱ 
مشخصات کتاب 9 
اجلد اول] هت ک ‏ ه عع ح و و تاد و ۵ هه جع ده هش ی 
اشاره یت مب و دک دموا و قوب کت مات ی ۳ 
مقتّمه کتاب و تذکرات سودمند ی 

اشاره ده عرص ی و 9 بت 6 بو دی و ی دصرد0 عم ی ی دی +۳ ۳ 

پاره‌ای از فضائل قرآن مجید ۸ 

(در فهم قرآن بایستی از نور ولایت اقتباس نمود) پ-پب-ب-بب سس 

جمع بین منع از تفسیر برأی و آمر بتدبر در قرآن) و ی ۳ 3 

(فضیلت خواندن قرآن و تدیر در آن) و هم ره ره هه ره مر هم ره اه سر اه مس اه مس اسهم امد ۳۶222 

(بیان تنطاوی در ذیل سوره حمد) تا دی تخود باه 9 ده ده ماد ده 2 جع وج کب سود جع و یه هی 2 سود 26ج ده ده موجه تم ۲/22 
(خصوصیات و فضائل سوره حمد) وی مر قوب جرخ رک سرد نود جر بوک م26 دعر یبرجت اد مت و بط ومع واه مر ط لوط ها اد اهاط ادعب اه شاج ایس باه نوساج بسمس واس تا 35 7 

(نامهای سوره حمد) مد ده داد هیده داد هس درد اه ده دس ده دای داد دید دا که یبد اد دیس تاد یه که دید کت سا اعد بای ای ددع ده اه و ماد ده دهع درد ۳ 

سوره حمد ی ی 1 ۱ 

اشاره ی 

(عوذ بالله من الشیطان الجیم) بر کدی شید هد وک تما بت هو ده دی پیز تب هی تیه دی سای سل نوی تسس ۲ 

ترجمه: ی ی تین خی ی ی ی ی رم ای ی ۳ ۲۱ 

(توضیح) صسس<<< :۰۰۰‏ 

آسوره الفاتحة (۱): آیه ۱] ی( 

اشاره یت ی ۳ 

ترجمه: ی کی ی تس ی کی ی ی مس ی ی سای سس تس +۳ ۲۱ 

(توضیح) ص«صسسچ<<«<<<<<<<<<<<<<<<<ظظأ<ظظظ<ظظظظظظأ<ظظ<ظ<أ<ظ<أ<أ<<<< ‏ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱[۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ 


اشاره و ی 
(بیان الله واله) ی 
آسوره الفاتحة (۱): آیات ۲ تا ۴] مب ری مک 3 که 
اشاره و 
ترجمه: یمیت یت یه ای دسا تب ریبدت مه ج ای دب بات مامت ایا ابا »سیب تسیاب عر ی لش سیون تسيل ساب ج میب 
(توضیح آیات) ینید رو وخ دج وش یدج هی دبس مب ون وهی هب مج ینس مگ *بوس بت وج شید هسب 
اشاره ی و ی و و 

(بیان کلام عرفاء راجع بحمد) ار رم ار رم رم ام سم رم رم عم ما 

بیان اوصاف سه‌گانه حق تعالی) جات ی یک بسچ مسب رس ون سای بت یی وس عم یب هسام ی تاد کج سلم باه سیب 

(سر تکرار رحمن و رحیم) یی مب دیب یی باب دی تب دع کی بمب تیگ بر تب دب بو باه وتاب پر کی دب تاو 
(نکات دیگری که در اینجا گفته شده) و لوب تاج و ی 
آسوره الفاتحة (۱): آیات ۵ تا ۷] ویس وس 
اشاره وس و 
ترجمه: اه یی رب ای بیط وب سای رس سا تس سپ ی اس ی ساپ اپ یی ند دی تا ازجا زب تا پات باب دایز ات یی از تا ی 
(توضیح آیات) ده تسه اس باه اه رس جک سا اه سم هه سا سس سس سب مه سب مه 2 
اشاره و 
(ترتیب لفظی مطابق ترتیب معنوی است) ی 

(سر مقدّم بودن «ایاک» بر نعبد و نستعین) تن 5ج بت وی بو بیط ام دنم و ای اف نت وم اوه 

(کلام بیضاوی در تفسیر «اهدنا») سر رب رم سر بر رم رم سم مس مس رم رم مج مب ما 

(امر و دعا در معنی یکی است) ی دسج ات دب سس ع یراع ی اهب جع جرب سا باس هه ده هه با دس اتب 
(نعمت دو قسم است نعمت ظاهر و نعمت باطن) ۱ 

(در فضیلت سوره حمد) --صبپ۰-صسصسدپدددپس( 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


صفحه ب از ۲۳۹ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷ از ۲۳۹ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱ تا ۳] و یی ی ی ی هت ی اه 3 1 
اشاره ی وی هی یت هی ی ی تس 
ترجمه سا تسوت سنوی دب تا ی سو دس کرادت سای سیک سای خرسا ی دابع میسیب دا رای گت داب موش باس ات رب شا ی مه ی سس دیش ی ی ۵ 
(توضیح آیات و تشتت آراء در حروف تهجی) نگ یج بو سلجم مب ببس زا دیلو تیان مب زگ ماباب دی یتست سا عمج ج مه بصعت 
اشاره ۱ 
(مقالات علمای تفسیر در معنی حروف تهجی) ۱۸ 
(بیان صدر المتألهین در تفسیر سوره بقره) وه وه ی مه و و هپس نو وود مدوم سا دی وود دض سب با سوب تسب 4 و و 9 
(اعتراض و پاسخ) -س- ۱۱ 
(یاسخ حرف اول) -س-آآ 
(پاسخ حرف دوم) رم سم سم سم سم سم سم سم عم چم همم ام مب مد ٩‏ 
(تقوی بمعنی لغوی و شرعی) ی یت 
(مراتب و درجات تقوی) .۰و 
(گفتار صدر المتألهین در معانی تقوی) هر یو هو سیگ و وخ وی وگو سوه یک سوت ۶ 
(فضائل و خصوصیات تقوی) 7 
(در شرع چهار معنی در ایمان گفته شده) ع ‏ ج 2 و دبع دب 2-2 ۷ ۶ 
(روح و حقیقت ایمان در چه کس پدید میگردد) ۰ 
(عقل نظری چیست و حکمت عملی کدامست) ی ید یه کت شکب بش که تاک دش تیگ دی د یگیب گیگ یکی ی سای سدع عبت ۶٩‏ 
(معنی ایمان و درجات آن) مه هش مد مب اه سمش مهو تا یک کی دس تخس سم سم مشش »3 ۱۳۱ 
(مقصود از ایمان بغیب چیست) وه جض وخجست وت ص وا که سک هه سس تسا هقی کات تاه ی وتا تم متسه مسا مس | 1 
(نماز و فضیلت و خصوصیت آن) جک رورت شرع کسوس دبع شم یس رس شخ عاک خ سرخ مسج دش بخ سرد مخت اس رش ی دهعت ترش جع هش خرهاش ید شا ید هد یی در عبط ۰ ۱۷۰۲ 
(گفتار غزالی در معانی معنوی و روح نماز) سس 
(انفاق چیست و معنی رزق کدام است) ده ب کت هی خ دک شی هش تسه تب دی ععه ق 3 عم هدع لدع هه فس ی کیت دعی جس س دی سب تیاه ۷ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۴ تا ۵] ( 
اشاره سک ی ی ی ی ی ۱۱۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۲۵60۸60 0۷: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تمهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰۵۱۱۵۵۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۸۷ صفحه ۸ از ۲۳۹ 

ترجمه: ب 
(توضیح آیات) تطلررااااااااااييپبپبپ ی 3 
اشاره ی ی ۱ 

(در چگونگی نزول آیات قرآن بر رسول اکرم) سس ی ی 
آسوره البقرة (۲): آیات ۶ تا ۷] ج  ۳4‏ ط ک دروم دک مه بل بیع هه هیر هی ید ی ی[ 
اشاره هب کب کب 1 
ترجمه: ی سر کاب رت پا سرد جرد بای رد و رباع چم دراک نرب خر ره کر راد باب ید ی موی ومع دج زو جرد رح خی یب بطم درب سر مت ی مه قر سب بلج ای ماه کب ورس وس ۸۰۱ 
(توضیح آیات) وه هو هه هه اه ره اه ره مه هر هم مهس اه ماد ماه سا امه سم امه ماد دج 72277 
اشاره ک ‏ خ و ‏ ع ت 1۱۲ 
(سوال و پاسخ) ب-بصسپسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسس ‏ 
(پاسخ) سا 
آسوره البقرة (۲): آیات ۸ تا ۱۰] ده ۳ تک بت که ی 1۳ 
اشاره و ده کی ۱ ی ۱ ۶ 
ترجمه: تاو دی وج وب دود دیع و 2 2 ده ودب دوع یه دود اه 25 دیب دوع حکد ه عود عو تجاد ده ید اعد ج دهد یج هدید 2ج تهج ام وه مه یی ۶ 
(توضیح آیات) وه هه هه هه ره هه اه ره هه ره مه هم هر هم سم ره مدمه سا ماه سم دم مداد دج دج 7 
اشاره | 
معنی خدعه چیست و منافقین چگونه خدعه میکردند ی ی ی ی 2 ۷ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۱ تا ۱۲] ه سس وهی سکس دیع مسق شم هی روط مگ دافم دام متسیس سب نس سس 1 
اشاره -/ 
ترجمه: سره وم توارط همست سم ض اج سیسات سر سر طبض ده دم سیخ ات ره ار مسب مه یت سا دا مب سسوم ۱/۲2 

[ رنوضیح آیات)] ی ی ی ۱ 
اشاره ی و ما 9 

(چرا منافقین نفاق میکردند) دا بشید سس > سس دی ایشا خی سای شک بای ک بای تا تی سیی شیک میگ ی تسا سس سس سسکا سیک ۸۹ 

(چه کسی را سفیه گویند) سا را ار رم مس سر رم ام رم سم سم سا سم مس رگا 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰۵۳۵۵۲۱۱۷۵/۱,۵۵۲۲ صفحه ٩‏ از ۲۳۹ 

(چه کسی را عاقل گویند) رم هر مر رم هه ما سم سم رم ددع هد مد سم 2 ٩٩۶‏ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۴ تا ۱۶] یی هی هه ی ای سای نی قوس وی ون و و 3۳ 3 
اشاره مه ۱ 
ترجمه: رم سر سر سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم ربمم مب دم ما ما مس ام سم مج[ 
توضیح آیات ب-پ۰--سسسسسس«««<«<<<<<<: 
اشاره کب تک 1 
(مقصود از شیاطین کیانند) صسصسپسسسسس««««<«<«<«<«<«<<<<< 

(بیان صدر المتألهین در تفسیر آیه) ره 
(مقصود از تجارت چیست) دس«سسس<س<<<«<«<«<««««««««<< 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۷ تا ۱1۸] دوب دم و اد پم هی ۳ 0 کم بت 1 
اشاره هی ی ای ی وی ود ۱۱ 
ترجمه: در ره هه هه هه هر ره هه هه هه هس مه سم سم رم هه هه هه هه مس سم سم دم عم ههد جع عمج ٩۸‏ 
(بیان آیات) وی سوه وت رون ی وک دا 9و و و 9و دوه جک ۱۱ 
اشاره ۱ 
(مقصود از مثال چیست) س< <<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<<۹‏ 
(مقصود از کری و گنگی و کوری چیست) ی ی ی و ی ی ی ی ی ی ی 
(منافقین چگونه بازگشت نمیکنند) اس ی تا شا ی تا تب رک ی ٩۰‏ 

(یک نکته قابل توجه) -.بآبآ«««<<<<<<<<س. 
(منافقین را بچه صفاتی توان شناخت) یو هب وت میا موم ساموت یی دهم تسیاب ی دب نب میب ی 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱٩‏ تا ۲۰] سک یت ۱ 
اشاره مه ی ی مکی ی ی ۱۳ 
ترجمه: و شرب سرت هه بت شش هر یا مق تاه ی ی هر یت شک هط ی بش جب ط ساه ع خ بت بت هش هش هر دک شش مهاب اش مج سا سب سا اش ۰ ٩۷‏ 
(توضیح آیات سس 
در بیان حال منافقین) نت ون تیه کت مس مت رت مخ سم حتف وف اسف تا خیم سر هب سب تیم ۱13 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ 


(بیان علل چهارگانه) هه دیع هر وهی کته ی کی مود وی یم و 


آسوره البقرة (۲): آیات ۲۱ تا ۲۲] 7 
اشاره ۳ 
ترجمه: ی ۹ 
(توضیح آیات) هه هبش وه ی وه دوواد ده و نجل وت هد کین ده د د دس ده وفع وه 

اشاره و فص کی دی کت رک اج ی نگ و و و 
(معنی عبودیّت و عبادت چیست) یو دنه هم تفه وت هجو ده اعد 28 
(اعتاشوابر نک که مود متتمایق لو آسیتن هی سا ی و ی هت ی و ی 
(معنی لعل- چیست و چگونه نسبت امیدواری بخدا توان داد) 0 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۳ تا ۲۴] و وب 
اشاره ی 
ترجمه: هب دبیم ده دج خ دادح هو و دی دح دوه دود دوه ده یاه 2 دزی دم هه وج باه دوه هیک ماع هدع تسام 
(توضیح آیات ی 
اعجاز قرآن) مرجم سا هه مر رم رس مد اد اد 
(عبدیّت مطلق مخصوص برسول اکرم است) <<« 
(قران از چه جهت معجزه است) 0 
(معجزه قرآن منحصر بالفاظ و پیش گویی نیست) صسسس7 
(قرآن از گذشته و آینده خبر میدهد) هس تب کت تهب میت ما یاوه و مرا یلد تیه ام ره 
(سبک و سیاق قرآن بیک و تیره است اختلافی در آن دیده نمیشود) مه هد مه مد عم ه دوم هدع هه ده 2 
(اعتراض و پاسخ) ۰بدس-سد«««<<سسس 
(اوصاف آتش جهنم) باتوی رس دس یی دس سای دم سیف س ده بسی» عسطعه تاس یف برست ده سس میس ده یب 

آیا بپهشت و جهنم فعلا موجودند یا بعد موجود میگردند ی 
[سوره البقرة (۲): آیه ۲۵] خی هه تفت مس مد رز بح مه و نو گس 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱۰ از ۲۳۹ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تمهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰۵۱۱۵۵۲۱۲۷۵/۱۰6۵۵۲۳۲ ۱۷۷۷۷۸۷ صفحه ۱۱ از ۲۳۹ 

اشاره ۱ 
ترجمه: ذ 
(توضیح آیات) مه مخ موم ی شک ۱ 
بشارت یعنی چه و موّمنین گیانند ی توب بو توب مب مب ات رک وب وتو ی 2ب 1۱۱ 
[سوره البقرة (۲): آیه ۲۶] ی تیه دید ما و ی 2 ی ی ی ۱ 
اشاره در و رز ۱ 
ترجمه: مر رم رم رم عم عم عم عم سم عم سم عم عم عم عم هم ره مه عم هم مهم هم رهم هم رم عم هم رم هم هم عم هم رم اه اه 2 2 2 22 7 7[ 
توضیح آیات بصسپ+<<<سس ‏ 
اشاره اه مب ی تا ها ی و ی ی ۱۳ 
(حیاء نسبت بخداوند چه معنی دارد) ار رم رم سر رم رم رمرم رم رم سم سم سم سم مس رم عم ام مس مه مج سم دم 2 22 77772 1 

رف شان توا آیه گفتارعع امست) یی سس جک کب ی ۱ ۱۱ 
(چگونه توان نسبت گمراه نمودن بخداوند داد) ی ی ی ی ی 1 
(گمراه کردن حق تعالی یعنی چه) کج دموا دج ود جنک هد میت ایک ند مج دب گت د مک دبگ هد مدای دب گت د مک اک کیک دبک ییوس م1۳۶۲ 
(بیان مختصری راجع بجبر و تفویض) ۱۲ 
(هدایت یعنی چه) کج ش ج ق خ خجج تاه مک تهب دهد او ید تاد اج عماوج اد« دب مد دک دب ما دجم دب مج ومد ۱۱ 
(اقسام هدایت) ی کت و نس ۲[ 
(معنی فسق و درجات آن) تیه راید یدیا ماو وج تباید موه میگ سب ریک مکی اک یت گیب مد و میس 2 17[ 
(فسق و مراتب آن) یرو مهو طصر گیب ه مرو تسب همیب دجم روبجم ومد دوف ویو وتو مج م سوه بو مه مس وس سم 1۱۲۶ 
آسوره البقرة (۲): آیه ۲۷] ۳ ی 
اشاره خیرم هم ی هشیش هرس هط امرس مرن رس طرد راوشد ع اعد مد مس کیش سا 3 در عاعش ماه هی اطع ی سا اطع یی بط سر ترس اس مات مب دهاش جع ده دیشب عاعش ۳ 1[ 
ترجمه: ی ۱۱۳۳ 
(توضیح موجه وس کوب مت هت سس ی دص ایح ی میس رو سا ,ص ره تس ردو سس مس طسو میم دسا هس سس تسم سس ۱ ۱۲ 
عهد بستن خداوند با بشر یعنی چه) ی دبک تب بات تایه دایم کیب بل دی مت سب سید تباج بی باکت میات بسچ تم سود سیگ ددع2 ۷۳ ۳( 
[سوره البقرة (۲): آیه ۲۸] ی( 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۱ صفحه ۱۲ از ۲۳۹ 
اشاره /  /‏ / رد 
ترجمه: ی ی ات تعسو دایب یی مب میاه ماگ یاهاج بای اسب باب ایس باس تیاس هبعج با کح یاب سای تا دابانگ ع سب مایا بت ی یو ببس هسب 1۱۱۰۶۲ 
توضیح: دما اش هد ی ند وج یم م م ااطدا مجسا دط ی دسا رد وج طسق تسیر جیاتن سید بای مدای مین عاعش دب اک شم ۶ ۳ [1 
توضیح آیات یه رت مهب ی اب یمه مه منت اجباج ب اجب سکاب مب ط هجیتن سک از دبک متسب عیشت | ۱۳ 

(خلقت بشر و تحولات وی در مراتب وجود) و ۱ ۱۲ 

(بیان موت و حیات) ۱۷پ 
[سوره البقرة (۲): آیه ]۲۹٩‏ ی ی کی ده ی ی ید کت ۱۲ 
اشاره ۳ ۳ 
ترجمه: مه ی ددم مد هم دی یه هم دی مه هی مد کاب دی یدش سرد و دهع عم تیه که دس که مورتچ تقد کم خیش دبع دی موه سای گم دم نیس یی ۱۰ ۱۱۲ 
(توضیح) ۰-پص+پصسصپسپس++++++«+««+«+«««««««««««<<<<<<<<<<<<<<<<<آ,۱ 
اشاره ۱۳ 
(تسویه آسمانهای هفت‌گانه) اه 
(معنی آسمان و تعداد آن) ید تهج سا بش مد و ی و ی یت 1 
[سوره البقرة (۲): آیه ۳۰] دوه هم دیع و اف کوج ددعت 11۲۶ 
اشاره ی ۱ 
ترجمه: دوه ماع ی وه جک سای ود ددع ود اعد وم ود طو ع ات مد ماع داد تا اد دهد چاه ده دک ددع دی اه ماعد کم ملد اعد ملد عافد اس اه و ده هب ۶ ی[ 
توضیح آیات ی ی و ی کم تا کی ی ی خی ی ی ۱۲ 
اشاره یی سر نگیو سره سس خع رهگ سب سوام تسب میج گس مه عم سم سم سس وه دوس و سسوم سا مره سس سس سای باس یه 1۲ 
(دلالت آیه بر افضلیت انسان از ملائکه) تیه ردص و ی سره تهج و رین منکن زیت 1۱۳۲ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۱ تا ۳۲] دی و ی وک موی ویس ین سب تس ۱۲ 
اشاره با کی تب یس ۱۱ 
ترجمه: تم ال اسب سا مد دش با ی شش مت دش تسه ای دس شرا تس دما ماد اه تمه م۰ ۷ ۱:۳ 
توضیح آیات ده مر ره رم هه ره ره سره سر رس سره رس رس ره سم سره مه اه سر مر ۳۱7۳ 
اشاره ار 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۱۲۷/۱۰۵۲۱ 
(آیا اسمایی که بآدم آموختند چه بود) 9 
(شرافت علم و فضیلت علماء) 1( 
(گفتار دانشمندان که علم نافع چیست) 0[ 
(علوم ملاتکه موهبتی است کسبی نیست) ی 
(مقصود از علیم و حکیم چیست) ش نف 


آسوره البقرة (۲): آیه ۳۳] ی 


(مقصود از اسمایی که خداوند تعلیم آدم نمود چیست) 


(آیا ملائکه افضلند یا انسان) 4 


آسوره البقرة (۲): آیه ۳۴] 2 


(مراتب سه‌گانه توحید و درجات موحدین) اب 


آسوره البقرة (۲): آیه ۳۵] 1 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱۳۲ از وج 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ 


(آیا بپهشت آدم چه بهشتی بود) ی 


(آیا خلقت حواء بچه نحو شده) ی 


«گفتار صدر المتآلهین در تفسیر آیه» 


[سوره البقرة (۲): آیه ۳۶] ۳ 
اشاره ی( 
ترجمه: 1( 
(توضیح) و 

آسوره البقرة (۲): آیه ۳۷] 9 
اشاره 1 
ترجمه: بوه ‏ تص یبد ول وید دی 3 
(توضیح) 2 

اشاره 9 
(معنی و حقیقت توبه چیست) 9 

آسوره البقرة (۲): آیات ۲۸ تا ۴۰] ۳ 
اشاره اک( 
ترجمه: ی ی کت تن مت ات هب ی 
(توضیح آیات) سم مب 

آسوره البقرة (۲): آیات ۴۱ تا ۴۲] کی 
اشاره | 
ترجمه: ی ی وتا هت دی لیات کدی تن بت 
(توضیح آیات) سم سم سم 

آسوره البقرة (۲): آیات ۴۳ تا ۴۴] و 
اشاره ۹[ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱ از ۲۳۹ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰۵۱۵۵۲۱۲۷۵۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۸۷ صفحه ۱۵ از ۲۳۹ 

ترجمه: ی مه ی شب تسف اس و ی ی ات ۱ 
(توضیح آیات) هه اس رس ره سس هه سره هه سس سک مه مه سب سا هه سب سا ماک ماج ادج 2222 11۷۶ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۴۵ تا ۴۶] هش تابتع 7[ 
اشاره ی تاداس بای ایب یا یب یات بسا یوس بای یوس س اسب نب تیب سب سیب سس یم ساعت با یارب تب ابیت ای سکب وگن ما جات بای سکب اتب یگ سم سای سب باب ۱۸۱ 
ترجمه: ۱ 
(توضیح) رت مر رس رس رم رس مس رس مس رس مس رس مس رم سم رم سم رم سم رم سم سم سم سم سم سم سم سم مس مج سم سم ما سم سم سم مب مج مج 2 ۸77[ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۴۷ تا ]۴٩‏ ی و و ۱/۱ 
اشاره ۱ 
ترجمه: سر ماب دام رد مت سم جع وتات متس مب رترب دش داجس خایاط مج اعد شا یا طسب بان دم اهاط ورعرس تسب عمج دادح ب یرطب دس سس رک چات بدا سل 1/۳ 
(توضیح) مر مر رس مر مس رم رم رس مس رس مس رس مس رم سم رم سم سم سم رم سم سم سم سم سم سم مس عم سم سم مس مج سم مب مب مد مج 2 7 
اشاره ۱ 
خواب فرعون یت هساک ی دب سردا مادعا اک شاه کوک شاد یط دس اما بسح جات دتم هط یه اب دک د سبح جات اه جا عم شاه ماه با دا دک اد دی عم داد دسج دم جر 1(/۲۷ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۵۰ تا ۵۲] ی( 
اشاره ۱ 
ترجمه: یب تهب باه مر داوم بل دک و عو بیط هد خی مدع دک دعب باه ود دب و باه ماد دح ماع میات عاه علا اهب بای معا ادج دب دج دام باعع مرج اهامای ساره جاداط یاب دب ۱۱/۱/۲ 
(توضیح آیات) هه هه هر هه ره جر هه ره ره ره اه رم رم همهم هسام ره ما اه ماهس تسده مات اد م22 2 222 1/۸/۸722 
اشاره مت بت ی شا یساش شود اه تس تصش ره بش یط سای بط کسید دس دام جرب سای بت سم سای وی دی دج اد موی سب شاح یبد مه اس شاد سا اتب یی ۱/۸۸ 
(داستان موسی «ع» با فرعون) یت در سید یط دی سرت جک ی مر مسآ رت مه رم رش رم رم سر اه مه سا 2 ۱۹۷۰۹ 
(داستان سامری و گوساله) ی تب بت یات بانب جکات ویب نات یسیع تیوه کب بب تاط اي عاا بای هی دبای دای دا داد کیت تایه کیب سای 2 [ 1۳۹۱ 
(خدعه و نیرنگ سامری) وت ی ون رسب و و رس و مرش مسب نسم سم وی سب مب یم سوم ی سید دا ده م۰ ۹ 1 

(یک نکته قابل توجه) سر سر سر سر رم رم رم رم رم رم رم سم سم سم سم سم سم ما سم ام سم مب مب مت م2 2 ٩7‏ 1 
آسوره البقرة (۲): آیات ۵۳ تا ۵۴] تشر تیرم ‏ تم رمتسم بو سای مت موس اجه ناب سس و مرو مک همم تسش سس سکس ۰ ۱۲ 
اشاره ی 
ترجمه: سر سر رم سم سم سم مر رم رم سم سم سم سم سم سم سم سم سم مد دم مب مد مب سم مج 2 ٩7‏ 1 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه +۱ از ۲۳۹ 
(توضیح آیات) بح یی تسیا ی اس بت ی له و ی ی کت ۱ ۳ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۵۵ تا ۵۶] سب بت ی وی و هت وی یت ره ی ۲ 13 
اشاره از 
ترجمه: و و وه ری یس ۱ 
(توضیح آیات) تیا هویب ع خیم جیوه 3۶ شیاه عتی : عطاعه متا رسک اه ای نف سب میاه ش موگان ود ان گس ی + لت ۵[ 
اشاره ی( 
(دلالت آیه بر عدم امکان روّیت) ۱ 
(داستان موسی «ع» و صاعقه اسمانی) ی ۳ ی اد ی ی را ی ی ی ی ی ی و 
آسوره البقرة (۲): آیات ۵۷ تا ۵۸] دی یی هی ی سدع سس درل لب تا ی ی ی ی ۱ 
اشاره ۰ 2 ۱ 
ترجمه: یاه مداد تاج داقتاه ماد تام بای وج و تاه ب ترتع اه خیع ی ی باه بای بل عیام یاج داشا باه معا مد ماد یج و ده خی دک ج ای عطا ییاهب یقبام باه داد واه تام باه خو ۱۹۱/۲ 
(توضیح) هه هش یه که شوه وت هک هه وه تشه هه ی هه که که دق وم هس سک که هه اه هش هه که هش هه 15 
اشاره ۱۱/۱ 
(پاره از عرفا آیه را تأویل نموده‌اند) که ی م3 13 
آسوره البقرة (۲): آیات ۵٩‏ تا ۶۰] ی( 
اشاره ی 
ترجمه: سک تسش با ات ی ی سا ۳ ۱۳۵ 
(توضیح) کص اج دگصاد دص کص ده دگصج حص و صج حص گم مسج مس مه رجا مس وه سیب مش دبعم م سره بوسحم سم سای ام مس 3 ۱ 
اشاره میس ی بت کی و ی ول یی یی ی سس ی ۱ 
(بحث عقلی) - 
آسوره البقرة (۲): آیات ۶۱ تا ۶۲] ( 
اشاره یتسد یی سکم موی تمس موی عیی ‏ یی عیی ی مب مب مس مس فمی امیس دی وی مس سم سای سیب دس ری ۱۱ 
ترجمه: هام شود ی جات جا ج له سم با دج جاس تشه ای بل مات شید اسرد اه شا سای بای تشاب اد سب هی کپ جات شز مرج دای سا سای شاد جا سای مرس سس مات مسج ای مه اد سم سس مج 2 1 ۱۳۹ 
(توضیح) ی( 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


اشاره سا یی تسا شی مت واه 
(اعتراض و پاسخ) اب مب اسب سم ماب 
آسوره البقرة (۲): آیات ۶۳ تا ۶۶] ی 
اشاره 7 
ترجمه: ج ان تایب داش تشاد اعد بش 
(توضیح آیات) سس مد اه سم ددم مد 2 
اشاره 1 
(اعتراض و پاسخ) ۳۹ 
(اعتراض منطقی و بحث عقلی) 0 
(پاسخ اعتراض) سم مه سب مت 
[سوره البقرة (۲): آیات ۶۷ تا ۷۱] 0 
اشاره مک 
ترجمه: یج دسا اشامت شاد اعد شک 
(توضیح آیات) 0۹/۰ 
[سوره البقرة (۲): آیات ۷۲ تا ۷۴] ی 
اشاره 1( 
ترجمه: ی ی یت وی تا و اتمه بات بت کی 
(توضیح آیات) ۳ 
اشاره ی و 


(پاسخ سوال سوم) ۳ 


[سوره البقرة (۲): آیات ۷۵ تا ۷۷] سورد 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱۷ از ۲۳۹ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


اشاره ۳ 
ترجمه: نب 
(توضیح آیات) ی ام مه شم هه ی ی ی ی 

آسوره البقرة (۲): آیات ۷۸ تا ]۷٩‏ هه 
اشاره نب ی ۳ 
ترجمه: ی ی ی ی ی ی ی ی ی ۳ 
(توضیح آیات) بجع ی + تیا یلعوب بایل اب کدی جاک زوا لک باعل یه ییاه مععطه میب عسوبك تیاب خی دبای اتب دید 

آسوره البقرة (۲): آیات ۸۰ تا ۸۳] ره 
اشاره دنت دود و دی که میتی مات ی ی ی بت ی 2 
ترجمه: ده 
(توضیح آیات) بمب منیا بط ۵ب دشت و شلاب جط ی سل خی باعل وبا سب بطم عش یاب مهد تیاب مالساب ادج دسیاد سیب تیا داجیا سیگ 

آسوره البقرة (۲): آیات ۸۴ تا ۸۵] ۳ 
اشاره اک 
ترجمه: ات جع دب وب 2 اج 2 2 اج 2 وب 2 هد جات اج و 2ات شرت جات کر جع جع 2 جر باتک 22 عبات دج 
(توضیح آیات) مت شی بت ول میب بایقج دی بات ملع باعل وه عنتیعجطت مدع مسب میاه اتید مطتماو داج وه بط 

اشاره ۳ 
جامعه بشری تحت سه حالت واقع میگردد وتف وی ماک ی واگ سای ع جک یتیس دس ناب سای در ط کاس اه میتی سا ک نابات 
اصول هشت‌گانه‌ای که در اينکه آیات تذکر میدهد هکس هه مرح سل ره سر داس دهم دوس رل مرح رم ساع مسا ره 

آسوره البقرة (۲): آیات ۸۶ تا ۸۸] ی 
اشاره ن ی و وی سب مس کی ای رن یمس سم وت نس هش شواک وم یوسب 
ترجمه: ی 
(توضیح آیات) سسسسسسس_س_ 

آسوره البقرة (۲): آیات ۸٩‏ تا ]٩۰‏ ی 
اشاره وم د ویو یبش رو شب زو سس تسس فسوی وت میوگ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱۸ از ۲۳۹ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفحه ۱۹ از ۲۳۹ 
ترجمه: تک راعش ای هی یی هی یب ی یسب ۲۱ 
(توضیح آیات) ورب ۴7۴77۴77۴7۷۲7۶7۷۲۲ 7۳7777735 ۳7 :بو رز 

آسوره البقرة (۲): آیات ٩۱‏ تا ]٩۳‏ ی و ی مش ی هه ی ۲۱ 

اشاره رک ۱۱ 

ترجمه: ی( 

(توضیح آیات) ۸( 

آسوره البقرة (۲): آیات ٩۴‏ تا 1۰۱] ی ی کی ی ی ی مک ی ی ی ۲۱ 

اشاره ی و 

ترجمه: ب دت بت شب تیا دق مت سل ده ادیهیاد کدی تیوه تشه ی شک نگ تا ام کی مق دک مدع مش تسس که بیع ۳۱ 

توضیح آیات که هس سس سره جع کی جع سره جع اک سکع جع هر یرکسع هه ماه سس مک ساکع کاس هی سا سک که ماع عمجت 

درباره مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مر رم رم مر رم رم مر مر رم عم عم عم عم 2 2 2 ۶2 ۳۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰ از ۲۳۹ 


مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا 
مشخصات کتاب 


سرشناسه : امین» نصرت بیگم ۱۲۶۵ - ۱۳۶۲ . 

عنوان و نام پدید آور : مخزن العرفان در تفسیر قرآن/ بانو مجتهده امین معروف به بانوی ایرانی. 

مشخصات نشر : اصفهان: گلبها ۱۳۸۹. 

مشخصات ظاهری : ۱۵ ج. 

شابک : دوره ۲-۸۴-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : + ج.۱ ۹-۸۵-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : + ج.۲ ۶-۸۶-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : + ج.۳ ۹۶۴-۹۷۸- 
۳-۸۷-۷۱ : ؛ ج.۴ ۰-۸۸-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : ؛ ج.۵ ۷-۸۹-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : + ج.۶ ۳-۹۰-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : + ج.۷ ۹۷۸- 
۰-۹۱-۵۶۹۱-۴ : + ج.۸ ۷-۹۲-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : + ج.۹ ۴-۹۳-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : 4 ج.۱۰ ۱-۹۴-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : ؟ ج.۱۱ 
۵۶۹۱-۹۶۴-۸- ۸-۹۵ : ؛ ج.۱۲ ۵-4۶-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : 4 ج.۱۳ ۲-۹۷-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : + ج.۱۴ ۹-۹۸-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : 
ج.۱۵ ۶-۹۹-۵۶۹۱-۹۶۴-۹۷۸ : 

یادداشت : کتاب حاضر قبلا- تحت عنوان " تفسیر مخزن العرفان در علوم قرآن "توسط نهضت زنان مسلمان در سال ۱۳۶۱ منتشر 
شده است: 

مندرجات : ج.۱. الفاتحه جزء اول بقره.- ج.۲. سوره بقره.- ج.۳. از اول سوره آل‌عمران تا آخر.- ج.۴. از اول سوره النساء جزء 
پنجم الی آخر.- ج.۵. الانعام - الاعراف - الانفال.- ج.۶. از اول سوره التوبه الی آخر سوره یوسف.- ج.۷. سوره الرعد الی آخر 
سوره الاسرار.- ج.۸ از سوره کهف الی سوره حج.- ج.٩.‏ از سوره المومنون تا آخر سوره القصص.- ج.۱۰. سوره العنکبوت الی 
الفاطر.- ج.۱۱. سوره مبا رکه یس تا آخر سوره شوری.- ج. ۱۲. سوره الزخرف تسع و ثمانون آیه و هی مکیه.- ج.۱۳. سوره 
الرحمن.- ج.۱۴. سوره الملک الی آخر سوره النازعات.- ج.۱۵. سور عبس الی آخر سوره الناس. 

عنوان دیگر : تفسیر مخزن العرفان در علوم قرآن. 

موضوع : تفاسیر شیعه -- قرن ۱۴ 

رده بندی کنگره : 5۳۹۸/الف ۸۴ ۷ ۱۳۸۹ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۷۹ 


شماره کتابشناسی ملی : ۲۲۴۱۸۱۲ 
[جله اول] 
اشاره 


بسم له ال حمن الرحیم قوله تعالی (بشر عباد این یستمفون لول یعون آحتر ته) !ن‌فی ذلک لَذ کری لِمّن کان له قلب. آو ی 


لمع و هو شهید 
مقذمه کتاب و تذکرات سودمند 


اشاره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱ از ۲۳۹ 


اللهم اشرح لی صدری و یشر لی امری مدت زمانی بود که گاه و بیگاه در فکر بودم که تفسیر مختصری بنویسم و از کلمات آل 
عصمت (ع) اقتباس نموده و از بیانات مفسرین خوشه چینی نمایم که شاید به اينکه واسطه از مفسرین و از متدبرین در قرآن 
محسوب گردم لکن متأسفانه موانعی جلو راه خود میدیدم که طی اينکه طریق پر خطر را متعذر بلکه متعسر میپنداشتم. 

از طرفی ضعف نفس و فرومایگی سد راه میشد از طرفی تهدید و منع شارع از تفسیر برٌی جلوگیر بود و جرأت وارد شدن در اینکه 
وادی هولناک را نمیکردم لکن از طرف دیگر حس طلب نمیگذاشت راحت باشم. 


مدتی بین خوف و رجا بودم» گاهی حس طلب امر مینمود» گاهی 


صفحه : ۳ 


خوف و جبن غالب میگشت و یأس کلی دامن گیرم میشد 


(ای مگس عرصه سیمرغ نه جولانگه تو است عرض خود میبری و زحمت ما میداری) 

لکن پس از آنکه مأیوس شدم که بتوانم تفسیر کاملی بنویسم نظر به اینکه (المیسور لا بسقط بالمعسور) بنا گذاردم اقتباس نمایم از 
مشکات انوار ولایت و اقتصار نمایم بترجمه تحت اللفظی آیات و توضیح دهم بعض آیات محکمات را و پیرامون متشابهات نگردم 
ار ۱" 
خورده گیری نکنند و حمل بر معنی صحیح نمایند و بنظر مهربانی در آن نگرند و نیز بزبان نیازمندی از مبدء بی‌نیاز خواهانم و 
مسئلت مینمایم که اگر لغزش و اشتباهی در آن پدید گشته بکرم و بخشش خداوندیش عفوم نماید و مورد عتاب و سخط واقعم 
نسازد زیرا که با اینکه فکر کوتاه و بیان قاصر هرگز مدعی نیستم که بتوانم تفسیر کاملی بنویسم همین قدر خواستم از اینکه دریای 
گران فد فیض الهی قطره‌ای بذائقه جانم رسد و از اينکه خرمن احسان خوشه‌ای نصیبم گردد و از اينکه گلستان گل عذار ربوبی گل 
بچینم و روح کثیف خود را معطر نمایم و باید دانست که قرآن مجید کلام بزرگی است که از معدن الوهیت نازل گردیده و البته 
مطالب مندرجه در آن از حیطه ذهن کوچک بشر خارج است و مخصوص بآن کسی است که مخاطب بآن گردیده و پس از آن 
محوّل بخلفاء و جانشینان آن بزرگوار است و مشل گفتگوها و مکاتبات بشر با یکدیگر نیست و با آنکه (تر و خشگی نیست مگر 
آنکه در کتاب مبین است) ب پیشتر مطالبی که راجع باحکام و قوانین ن اسلامی است بطور اشاره 


صفحه : ۴ 

بلکه برمز بیان فرموده آری مکالمات بزرگان نسبت باشخاص کوچک باید همین طور باشد که در الفاظ مختصری معانی بسیار 
مفیدی مندرج گردانند. 

ببین چطور اگر سلطان نامه بیکی از نمایند گان خود بنویسد بیشتر مطالب را سر پیچیده و بطور رمز بیان مینماید که کلمات در معنی 
بز رگ است لکن در صورت مختصر بنظر میآید. 

و نیز اگر تمام خصوصیات و جزئیات از شرائط و مقدمات عبادات و معاملات و حدود و غیر اینها را بتفصیل در آن درج مینمود از 
حد فصاحت و بلاغت و اعجاز خارج میگشت و یکی از کتابهای مفصّل معمولی بشمار میرفت بلکه بایستی قرآن چندین جلد شود 
اینکه است که در یک کلمه مختصر مطالب بسیاری مندرج نموده که هم معجزه باشد و هم کتاب قانونی و لا رطبٍ و لا یابس ال 
فی کتاب مُبین, کتاب مبین تفسیر بقرآن شده هیچ تر و خشگی نیست مگر آنکه در قرآن ضبط و ثبت گردیده و در کافی از صادق 
آل محقرد [ص] روایت میکند (خداوند قرآن را تبیان هر چیزی قرار داده و قسم بخدا که فرو نگذارده چیزی که مردم محتاج بان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۲۲ از ۲۳۹ 
باشند مگر آنکه در قرآن ازل شده و پیغمبر [ص] بیان فرموده در حدیث دیگر است (چیزی یست که دو نفر در آن اختلاف نمایند 
مگر آنکه دستور العمل و حکمش در قرآن داده شده» در کتاب کافی در پاره‌ای از احادیث دارد که (پیغمبر اکرم [ ص | نهی فرمود 
از قیل و قال و گفتگوهای زیاد و افساد مال» کسی گفت يا رسول له اص] در کجای قرآن است فرمود: لا بر فی کثیر من جواهم 
لا من أمر ده 


صفحه : ۵ 
آو معروف ٍ آو اصلاح تین النّاس«۱» یور ام اب۱۱۳۵ و که فرموقهی لا بو وا التفهاء آموالکم نی جع ال کم قیامه ۳ سوره 
نساء آیه ۴ 


پاره‌ای از فضائل قر آن مجید 


مرام و هدف پیمبران اصولا بر آشنا نمودن توده مردم است بوظائف عبودیت و طریق سیر بسوی مبدء و آشنا شدن بعالم ربوبیت و 
عالم گردیدن بوظائف اجتماعی و فردی و قرآن مجید پیش رو و برنامه کاملی است که بشر را بسوی سعادت رهبری مینماید و 
طریق کسب فضیلت و رستگاری را بوی میآموزد قرآن دوای هر دردی و درمان هر مرضی است قال الله تبارکک و تعالی و نترّلهمن- 
ال اما مه اهر زره امومتنتر نید الطالی ۱ کارا سوزه ی اسرانان یه قوف ان دازوی امراش تاهراو 
باطنی بشر است و دستور العمل زند گانی وی را از آغاز تا انجام حیات او بنیکوترین طریق بیان مینماید. 

در اثر عمل نمودن بتعلیمات قرآن رشته محکمی بین انسان و آفریننده او پدید میگردد قرآن آن عروه الوثقی الهی است که هر 
کس چنگ بر آن زند از هر خطری محفوظ ماند 

(۱) خیر و خوبی نیست در زیادتی نجوی مگر برای کسی که امر کند بصدقه یا عمل نیکی یا اصلاح نمودن بین مردم 

(۲) عطا و بخشش ننمائید مالهای خود را بین بیخردان و مردمان سفیه آن چنان مالهایی را که قرار داده خداوند برای قوام وجود شما 
فتاه ی نت زر 

(۳) و نازل گردانیدیم از قرآن چیزی که آن شفاء و رحمت است از برای مومنین لکن برای ظالمین و ستمکاران زیاد نمیکند مگر 


خسران و زیانکاری 


صفحه : ۶ 

قرآن حبل اللّه متین است و اعتَصمُوا بخبل الم جمیعاً و لا َفرَقوا«۱» سوره آل عمران آیه ٩۸‏ و آن ریسمان محکمی است که از حق 
تعالی بسوی خلق کشیده شده قرآن بزبان رسول اکرم (ص) «ثقل اکبر است» در حدیث مشهور 

۲ (انی تارک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی ان تمشکتم بهما لن تضلوا ابدا)؛ 

سژال ميشود یا رسول ال (ص) ثقلین چیست فرمود کتاب خدا ثقل اکبر است طرفی بسوی خدا و طرفی بدست شما اگر تمت 
نمائید بآن هرگز گمراه نشوید و ثقل اصغر عترت و اهل بیت منند و اينکه دو از هم جدا نمیشوند تا وقتی که نزد حوض کوثر بر من 
وارد گردند. 

قرآن صراط مستقیم است بسوی حق تعالی و آههذا صراطی شیم قرآن جدا کننده پین حق و باطل است تبا که اٌذی رل 


لفرقانعلی عبدم ایکون للعالمین تذیرا ۳۱ ! سوره فرقان آیبه کدف ان تویهدات است و انقراالی ی آنزل مه ۵ه سوره اعراف 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ۲۳۹ 
آیه ۱۵۶ بتعلیمات قرآن صمیمیّت و قومیت بین افراد بشر تحّق میپذیرد بتعلیمات قرآن امور آشفته زند گانی بشر جمع میگردد؛ و 
هر کس وظیفه اجتماعات و تکالیف زند گانی خود را میشناسد 
(۱) چنگ بزنید بریسمان خداوند و متفرق نشوید «تمام شما مزمنین». 
(۲) من میگذارم بین شما دو چیز سنگینی که آن کتاب خداوند و ذریّه و عترت من است اگر شما باین دو تمشک نمائید هرگز 
گمراه نخواهید گردید. 
(۳) اشاره بقرآن است که پیغمبر اکرم (ص) فرمود اینست طریق مستقیم من. 
(۴) بزرگوار است کسی که نازل گردانیده فرقان را بر بنده خود یعنی حضرت محمّد (ص) تا اینکه تهدید نماید و بترساند تمام 
مردم را. 
(۵) متابعت نمائید آن چنان نوری که فرو فرستاده شد با او یعنی قرآن مجید که از آن تعبیر بنور شده. 


صفحه : ۷ 

قرآن جامع تمام قوانین اجتماعی و افرادی بشر است. وظائف عبادات طریق تهذیب اخلاق قانون معاملات و معاشرات. قانون 
حقوق. قانون اقتصادی» قانون جنایی و جزائی؛ قانون قضایی» هر یک را بجای خود و روی قانون عدل بنیکوترین وجهی تأسیس 
فرموده خلا.صه قرآن حاکم عادلی است که وظائث زند گانی بشر را از آغاز تا انجام (از وقتی که نطفه در رحم مادر قرار گرفته تا 
وقتی که وی را در قبر نهند) بنیکوتر وجهی و شیرین‌ترین بیانی و صحبح‌ترین طریقی دستور فرموده» تمام قوانین و دستوراتی که از 
اینکه کتاب مقدس آسمانی فهمیده میشود روی میزان عقل و منطق است بلکه اگر تمام عقلاء عالم و قانونگذاران روز گار اجتماع 
نمایند ه رگز نتوانند مثل کوچک‌تر قانونی از قوانین قرآن تأسیس نمایند هر کس اينکه کتاب آسمانی را پیش روی خود دارد و 
برنامه زند گانی خویش را روی میزان و قوانین و دستورات آن اجراء نماید هیچ وقت قدم وی از صراط انسائیت نلغزد و حقیقت 
عبودیّت و روح صمیمیّت و علاقه میت در وی ایجاد گردد و فضیلت و سعادت نشأتین نصیب او میگردد قرآن رهبر هدایت و 
خورشید حقیقت است که از مطلع نور ازلی پرتو انداخته و روز امیدواری و رجاء بانسان مینماید. 

نگهداری میزان اعتدال در پرورش روح و جسم بسته بعمل نمودن بدستورات و تعلیمات قرآن است؛ پیدا نمودن راه تکامل و عمل 


نمودن بمیزان اعتدال همان عمل نمودن بمقرات قرآن است 
(در فهم قرآن بایستی از نور ولایت اقتباس نمود) 


چنانچه اشاره شد اسرار و رموز قر آن منحصر بکسی است که مخاطب 


صفحه : ۸ 

بوی است» و پس از آن محوّل بکسانی است که تالی قرآن و مظهر و نماینده او و خلفاء و جانشینان اویند» و آنها کسانی میباشند که 
آیه تطهیر در شأن ایشان نازل گردیده نما یرب له ذهب عنکم الجسآهل الییت و هکم تطهیرآه۱» سوره احزاب آیه ۳۳ و 
وانتتگیخ در علمند و ما یُعلم تأویله | لو الامتخون فی العلم:۲» سوره آل عمران آیه ۵ و در حدیثی از صادق آل محقد (ص) 
است (که مائیم راسخون در علم و ما ميدانیم تأویل قرآن را) شیخ طبرسی در تفسیر خود از رسول اکرم (ص) در حدیثی صحیح 
چنین روایت میکند (که برای احدی جایز نیست تفسیر نماید قرآن را مگر بحدیث صحیح و نص-صریح) و از اينکه قبیل اخبار بسیار 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲ از ۲۳۹ 
است که تفسیر برأی را منع نموده‌انده و در بیان تفسیر و تأویل فرموده تفسیر (کشف المراد عن اللفظ المشکل و التأویل رد آحد 
المحتملین الی ما بطایق الظاهر)۳۱) لکن از طرف دیگر در فرآن مجید تعریف و تمجید مینماید کسانی را که استنباط از قرآن 
مینمایند للم لین ُستنبطونه منهم«۴» و از رسول اکرم (ص) است (که آیات قرآن تاب معانی بسیار دارد حمل نمائید بر بهترین 
معانی آن) و در جای دیگر قرآن را «تبیان هر چیزی قرار داده» و امثال اينکه آیات و اخبار بسیار است که امر بتدیّر و تفکر در آیات 


(۱) اینکه است و جز اينکه نیست که خداوند اراده دارد که ببرد از شما اهل بیت رجس و خبائت معنوی را و طاهر و پاکیزه گرداند 
شما را از هر خبائتی. 

(۲) و نمیداند تأویل قرآن را مگر خدا و کسانی که علم در آنها رسوخ نموده. 

(۳) ظاهر شدن مقصود از لفظ مشکل, رد یکی از دو احتمال بر آنچه مطابق ظاهر است. 

(۴) هر آینه میدانند کسانی که استنباط مینمایند از قرآن. 


٩ : صفحه‎ 

فرموده تا آنکه فهم معانی مندرجه در آن میسر گردد و اگر تفسیر نمودن قرآن جایز نبود تدیّر در آن لغو و بی‌ثمر مینمود. 

و نیز هرگز روا نبود که مذعّت و سرزنش نمایند کسانی را که تدبُر و تفکر در قرآن نمینمایند اقلا یرون الرآن آم غلی قلوبٍ 
أقفالهاه!, سوره محقد (ص) آیه ۲۶ بدیهی است که تفکر و تدبر در قرآن همان فهم معانی مندرجه در آن است که بتفکر در قرآن 
بعضی از اسرار و رموز آن کشف میگردد و فهم معنی لفظ غیر از تفسیر برآی است که موضوع نهی واقع شده و معانی تحت اللفظیه 
قرآن را هر عرب بدوی میفهسد تدیُر و تفکر نمیخواهد پس هم امر فرموده بندبر و تفکر در قرآن و بیان مراد آن و هم نهی فرموده 


از تفسیر برآی» و بقانون علمی نمیشود امر و نهی راجع بیکک موضوع شخصی باشد بایستی موضوع امر غیر از موضوع نهی باشد. 
جمع بین منع از تفسیر برآی و آمر بتدبر در قرآن) 
یی آبب اس خر و نارای باق میات 9۶وی از عباوت و قامای 1 تعالی منه آیات» 


شحکماته هه أخالکتاب و خر تشابهات. فا لین فی تلوبهم زیغهفیبعُون ما تشاته منه ایتغاء اه و ایتغاء تأویله و ما بُعلمه تأویله | 


لو الزاسخونفی العلم یلو ما بم کل#من عند ربناد"؛ سوره آل عمران آیه ۵ 


(۱) آیا اینها تدیر نمیکنند در قرآن آیا بر قلبهای آنها قفل زده شده. 
(۲) بعضی از آیات قر آن محکماتند آنها ام الکتابند (یعنی اصل کتابند) و دیگر متشابهات و کسانی که قلب آنها را زنگ و کنافت 


گرفته پیرو متشابهاتند برای آنکه راه فتنه و فساد را بجویند در صورتی که نمیدانند تأویل و تفسیر آن را [....] 


صفحه : ۱۰ 
تابعین اسلام با اختلاف مذهب و مسلکی که ب ین آنها است هر کسی در ری و عقیده خود (خواه صحیح و خواه فاسد) تمسکك 
مینمایند بمتشابهات قرآن و مطابق عقیده و مسلک خود آیات را تفسیر و تأویل مینمایند. 


آیات متشابهات مثل الله نو الشّماوات و الارض«۱» سوره نور آیه ۳۵ ال حمنءعلی الغرش استّوی«۲ هو مَعکم آین ما کنتم«۳ و 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۲۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵ از ۲۳۹ 
امثال اینها از آیاتی که محتمل معانی بسیار است. 
مثلا اشعری در سلب اختیار عبد تمسک مینماید بآیه و ان تصدبهٌم یه یلوا هذه من عند الم و ان تصبهُم سیک لوا هذم من 
د مار کی لا م۳ شیرهساه آیه ‏ کریفهی بش مره اش | ۵ قم سق فان وا هم و ات ار قام راغ 
مباشر آن باشد. 
معترلی در اثبات اختار تام برای عبد چنانچه مذهب و طریقه اوست متوسل میگردد بآیات دیگر مثل آیه و قل اعقلوا یی ال 
کم و رَسُوله و الموُْون«۵» سوره توبه آیه ۱۰۶ و آیات دیگری که بطور کلی عمل را نسبت بعبد میدهد در بعضی از احادیث 
دارد ( که دورترین اشیام بعقول رجال تفسیر قرآن 
مگر خدا و کسانی که علم و دانش در آنها رسوخ نموده گویند ایمان آوردیم که تماما از نزد پرورد گار ما است. 
(۱) خدا نور آسمان و زمین است. 
(۲) خدا بر عرش مستولی است. 
(۳) خدا با شما است هر کجا که باشید. 
(۴) و اگر حسنه و نیکی بآنها رسد گویند اينکه از نزد خدا رسیده و هر گاه برسد بآنها سیّئه و عمل بدی گویند اينکه از طرف تو 
است بگو ای پیغمبر (ص) تمامی آنها از نزد پرورد گار است. 
(۵) بگو ای پیغمبر (ص) آنچه خواهید بکنید بزودی می‌بیند عمل شما را خدا و رسول خدا و مومنین هم می‌بینند چنانچه تفسیر شده 


مقصود از ممنینی که اعمال مردم را می‌بینند ائمه طاهرین میباشند. 


صفحه : ۱۱ 

است زیرا که در قرآن بعض آیاتی است که اول آن در چیزی و وسط آن در چیزی و آخر آن در چیز دیگری است در حدیث جابر 
از صادق آل محتّد (ص) است. که قرآن را باطنی است و باطن آن را ظاهری است و دورترین اشیاء بعقل بشر تفسیر قرآنست 
خلاصه متشابهات قرآن آیاتی است که تاب معانی بسیار دارد اینست که بدون نص صریح و حدیث صحیح که از طرف رسول 
اکرم و ائمه طاهرین (ص) که در شأن آنها صادق آید قوله تعالی ی اقب دام اقتده:۱» سوره انعام آیه ٩۰‏ و 
شاهد آن باشد نمیتوان بعقیده و سلیقه تفسیر و تأویل نمود لکن محکمات قرآن و آن آیاتی که معنی آن واضح و جلی است يا فی 
الجمله خفایی دارد ظاهرا از مورد نهی خارج میباشد و مشمول آیاتی است که امر بتفکر و تدبر در آنها شده چطور ممکن است 
گفته شود آیات قرآن که دستور العمل روزانه ما است و ما موظفیم که برنامه زند گانی خود را از روی تعلیمات و دستورات آن قرار 
دهیم و اوامر و نواهی آن را اجرا نمائیم ابدا جایز نباشد در آن نظر کنیم و تأویل و تفسیر و مطلق و مقید و ناسخ و منسوخ آن را 
بشناسیم. 

شیخ طبرسی در کتاب احتجاج از پیغمبر اکرم (ص) چنین روایت میکند (ای مردم تدبر کنید در قرآن و بفهمید آیات قرآن را و نظر 
کنید در محکمات قرآن و پیرامون متشابهات نگردید) آری البته در فهم ناسخ و منسوخ و تمیز بین محکم و متشابه و نیز در 
متشابهات و آنچه از آیات معنی آن ظاهر و جلی نیست بایستی تمسک نمائیم 


(۱) آنها کسانی هستند که خداوند آنها را هدایت نموده و تو بهدایت آنها پیروی نما. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶ از ۲۳۹ 
صفحه : ۱۲ 


بابواب علم پیغمبر (ص) و از مشکات نور ائمه طاهرین استضائه و استفاده نمائیم و بفهم ناقص خود متکی نباشیم که در خلاف افتیم 
(فضیلت خواندن قرآن و تدیر در آن) 


در تفسیر خلاصُ المنهج چنین روایت میکند (زهری گفت شنیدم از امام زین العابدین (ع) که قرآن خزینهای علم خداوند است و 
هر گاه درب آن خزینه گشوده شد بایستی در آن نظر کنی و از دریای منفعت آن در معرفتی بدست آری. 

عبد اللّه عباس از رسول اکرم (ص) چنین روایت کرده (شریف‌ترین و بز رگوارترین امت من خوانند گان قرآنند و بعد از آن 
اشخاصی که شبها مشغول عبادتند و نیز از رسول اکرم (ص) است (که هر گاه کارهای دنیا بر شما مشکل شود و طریق معاش و 
معاد بر شما پوشیده گردد دست بزنید بر جمال قرآن تا حاجت دنیا و آخرت شما روا گردد و هر کس قرآن را پشت سر اندازد و 
تلاوت نکند و بر خلاف طریقه قرآن عمل کند وی را بدوزخ کشند و هر که بقر آن تکلم کند همیشه راست گفتار و درست کردار 
باشد و هر که بطریق آن حکم کند با عدل و داد گردد و از راه راست برنگشته؛ و هر کس قرآن را وسیله دنیا و آخرت خود سازد 
بمراد دنیا و عقبای خود برسد و در زمره صلحاء و اتقیاء باشد و نیز در منهج از عبد اللّه مسعود و او از پیغمبر اکرم صلی اللّه علیه و 
آله چنین روایت کرده (قرآن خواندن احسان خداوند است که بآن تمامی افراد بشر را دعوت فرموده پس از خواندن نعمت او 


بهره‌مند شوید و هر چند توانید فائده آن را برگیرید زیرا قرآن ریسمان محکم است هر کس دست 


صفحه : ۱۳ 

در آن زند هرگز از رحمت واسعه حق تعالی محروم نگردد؛ قرآن نوری است روشن که گمراهان را بسر منزل مقصود رساند و 
دوائی است سودمند که دردمندان- و مستمندان از دار الشفاء معرفت آن شفاء می‌یابند و عارف می‌شوند و نجاتی است که هر که 
تابع آن شود بمرتبه بلند و درجه ارجمند میرسد پس تلاوت قرآن نمائید تا آنکه خداوند سبحان بهر حرفی ده حسنه بنویسد و 
نمیگویم (الم) را ده حسنه است بلکه میگویم الف را ده حسنه است و لام را ده حسنه و میم را ده حسنه و از علی بن موسی الرضا 
(ع) است که حضرت رسول (ص) فرمود خانهای خود را از تلاوت قرآن نصیبی بدهید زیرا هر کس در خانه‌ای تلاوت قرآن نماید 
کارهای دشوار اهل آن خانه آسان گردد و خیر و برکت در آن خانه بسیار شود و هر خانه که در آن قرآن خوانده نشود کار بر اهل 
آن خانه تنگ گردد و خیر و برکت در آن کم شود. 

کلینی از صادق آل محقد (ص) چنین روایت میکند که وقتی که اولین و آخرین جمع شدند می‌بینند شخصی را در بهترین صورت 
که صورتی بهتر از آن هرگز ندیده بودند وقتی مومنین بوی نظر میکنند می‌بینند قرآنست میگویند اينکه از ما است از ممنین 
میگذرد میرسد بشهداء شهداء گویند اينکه قرآن است از آنجا نیز میگذرد میرسد به پیمبران انبیاءه گویند اینکه قرآن است از آنجا 
نیز میگذرد تا میرسد بيمین عرش خداوند جبار میفرماید قسم بعزت و جلال خودم که امروز گرامی میدارم کسی که تو را گرامی 
داشته و خوار و توهین میکنم کسی که تو را توهین نموده. 

و از اينکه قبیل اخبار که قرآن در قيامت مجسم میگردد و شفاعت مینماید و خداوند اهل قرآن را گرامی میدارد و کسانی که توهین 


بقر آن نموده‌اند معذب میگردند بسیار است و برای اختصار بناچار از تفصیل آن خودداری مینمائیم 


صفحه : ۱۴ 


و بعضی از مفترین راجع بتجشم قرآن بیانی دارد که خلاصه ترجمه آن اينکه است» همین طور که برای هر چیزی چهار نحو وجود 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۷ از ۲۳۹ 
است: وجود لفظی وجود کتبی» وجود ذهنی و وجود خارجی, قرآن را نیز چند نحوه وجود متصور است. وجود کتبی قرآن همان 
است که ظاهر و هویدا است» وجود لفظی آن قرائت و خواندن ما و معصومین و خواندن ملائکه است. وجود ذهنی و علمی قرآن 
نیز چند قسم است. وجودی در لوح نفس وجودی که از عالم امر بامر حق تعالی تنل نموده در قلب رسول (ص) چنانچه در قر آن 
مجید است رل به لوح المین+علی تلبکک لتکون, من المنذ رین« 0۱ سوره شعرا آیه ۱٩۳‏ یا آن معانی غیبیه که هنگام قرائت بقلب 
قاری القاء میگردد قوله تعالی: بل هو آیات نات فی یشور این وا العلم+ ٩۲‏ سوره عنکبوت آیه ۴۸ و وجود عینی اجمالی که 
آن اصل قرآن و حقیقت آن است که از مصدر جلال احدی ای ی این آیاه نم فصلت«۱۳ سوره هود آیه ۱ 
(پایان) پس گمان مکن اخبار و احادیثی که از طرف معصومین (ع) رسیده که قرآن در قبر بصورت نیکو انیس مومن میگردد و در 
آخرت مجتم میشود و تکلم میکند و شفاعت مینماید اینها ضرب المثل باشد و تأویل کنی و حمل بر غیر ظاهرش نمایی 
(۱) روح الامین تفسیر شده بجبرئیل» نزول نمود روح الامین با قرآن بر قلب تو ای رسول اکرم تا آنکه بوده باشی از تهدید کنندگان 
و بترسانی مردم را از عذاب خدا. 
(۲) بلکه قرآن آیاتی است ظاهر و هویدا در سینه کسانی که بآنها علم عطا شده. 


(۳) قرآن کتابی است که آیات آن محکم است پس بتفصیل بیان شده. 


صفحه : ۱۵ 

(قرآن در هر مرتبه‌ای از مراتب موجودات طوری تظاهر مینماید) در محل خود مبرهن گردیده که عوالم وجود در طول یکدیگرند و 
هر مرتبه پستی نمود و ظهوری از مراتب فوق خود میباشد و در پرتو وی نشو و نما میکند دنیای ما که فعلا در آن نشو و نما میکنیم 
پست‌ترین و نازل‌ترین مراتب عوالم موجودات است و عالم مجاز و عالم قشر است و موجودات اينکه عالم یک نمودی و یک 
تظاهری از عالم بالا بیش نیستند. فوق اينکه عالم عالمی که در قوس صعود ما است عالم برزخ است که واسطه بین عالم دنیا و عالم 
قيامت است عالم برزخ عالم صورت و عالم معنی است و فوق آن نسبت ببشر عالم قيامت است که عالم جمع و عالم حقیقت و عالم 
حیات است و آن سر حد و منتهای سیر بشر است یکی از اسماء قيامت (الحاقه) است یعنی حاق. حقيقت و عین واقع و روزی است 
که باطن و اسرار هر چیزی ظاهر میگردد یوم تبلی الَرایره۱» و نیز عالم حیات است و نادار الاخره لهی الکبوان» لو کاوا بعلمون. 
سوره عنکبوت آیه «۲۶۴) پس از اینجا معلوم میشود که استبعادی ندارد قرآن در قبر و در عالم برزخ که عالم صورت و معنی است 
بصورت معنوی خود و بوجه نیکو انیس قاری گردد و نیز در قيامت که عالم حقيقت و حاق.واقع است وجود عینی و حقیقی 

(۱) قیامت روزی است که باطنها ظاهر میگردد. 

(۲) بدرستی که عالم آخرت هر آینه عالم حیات است اگر شما میدانستید که آخرت چه عالمی است. 


صفحه : ۱۶ 

قرآن که از عالم حقیقت تنرّل نموده و در اينکه عالم بصورت حروف و کلمه در آمده ظاهر گردد و تکلم نماید و شفاعت کند و 
توهین نماید کسانی را که بوی توهین نموده‌اند و چون قیامت عالم جمع و عالم حقیقت است آنچه در اينکه عالم از عوارض بشمار 
میرود در قيامت بحقیقت جوهری خود هویدا میگردد مثل اينکه در اينکه عالم اعمال و افعال بشر از قبیل عوارض و عملی بیش بنظر 


نمی آید لکن در عالم برزخ بصورت مناسب ظاهر میگردد و در قيامت بعین جوهری هویدا میگردد و آثار جوهری از آنها پدید 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۸ از ۲۳۹ 
میشود و شاهد بر اینکه مطلب آیات و اخبار چندی است که از مجموع آنها چنین استفاده میشود که اعمال بشر در قبر صورت 
میگیرد اگر عمل نیک است بصورت نیکو تظاهر می‌نماید و اگر بد است بصورت زشت و موذی پدید می- گردد و تا قيامت 

صاحبش را اذیّت میکند و ادلّه عقلی نیز تأیید مینماید آنچه را انبیاء و پیشوایان بشر خبر بوقوع آن داده‌اند. 
لکن نه اينکه است عملی که در اينکه عالم از عوارض بشمار می‌رود در عالم برزخ و قيامت تغییر حقيقت دهد و جوهر گردد زیرا 
که قلب ماهیت:۱» می- شود و قلب ماهیت محال است بلکه چنانچه گفتیم موجودات در هر عالمی بمناسبت همان عالم تظاهر 
ببین چگونه قرآن در همین عالم نیز نسبت بدرجه کمال هر کس طوری نمایش میکند بعضی از قرآن نصیبی ندارند غیر از خطوط و 
حروف.و کلمنات آن بعضی از معاتی تحت اللفظی آن ثیر نهره‌ای میبرند بعضی بالاتر از معائی و اسرار آن حظی دارتك تا برسند 
بمعانی باطنی که فرمود از برای قرآن باطنی است و باطن آن را نیز باطنی است» تفسیر دارد» تأویل دارد. محکم دارد متشابه دارد» 


(۱) ماهیت بعنی حقیقت هر شیئی. 


صفحه : ۱۷ 


تأویل و تفسیر متشابهات که معانی چندی در بر دارد مخصوص بآورنده قرآن و نمایند گان وی است. 
(بیان تنطاوی در ذیل سوره حمد) 


خلا.صه ترجمه کلام آن حکیم چنین است که تشبیه مینماید نظریّه مردم را راجع بسوره حمد بزارعی که خودش با طفلش و با 
خرسواری داخل گردند در مزرعه‌ای و در آنجا سه نفر دیگر نیز حاضر باشند یکی مهندس دیگری عالم طبیعی و سومی حکیم الهی 
ببین هر یک از آنها بچه نظر آن مزرعه را مینگرند البته نظریّه هر یک غیر از نظریّه دیگری است؛ آیا گمان میبری اینکه پنج نفر با 
آن خر یک طور نظر بآن مزرعه دارند هرگ اینطور نیست. 

آن خر در آن مزرعه نمی‌بیند مگر یک دشتی پر از علف و هم.او اينکه است که شکم خود را از علفزار پر کند و در آنجا چرا 
#ِ 

آن طفل نظریه او بالاتر از خر است. نظر میکند ببهجت و صفاء و منظره عالی آن دشت و تفریح مینماید و از جمال طبیعت لذت 
میبرد و محظوظ میگردد. 

و نظریه زارع فوق نظریه طفل است زیرا وی نظر میکند بان مزرعه و انديشه او اینکه است که حاصل آن در موقع در و چقدر است 
و حساب زارعین و مخارج آن را در نظر میگیرد و دخل و ضرر آن را میسنجد. 

و نظریه مهندس بالاتر از زارع است زیرا که بقاعده هندسه طول و عرض مزرعه را میفهمد و مقدار حاصل حبوبات و منافع آن را 
باند ک تأملی بدست می‌آورد. 


لکن نظریه حکیم طبیعی از آنها بالاتر است زیرا حکیم طبیعی عدد 


صفحه : ۱۸ 


عناصری که حبوبات از آن تکوّن یافته‌اند میداند و نیز بر کیفیت امتزاج و چگونگی ترکیب عناصر چه در اينکه مزرعه و چه در غیر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲٩۹‏ از ۲۳۹ 
آنْ اطلاع دارد و در باره 1 ری مبد‌هد. 

و نظریه حکیم الهی از تمام آنها بالاءتر و احاطه علمی او بیشتر است زیرا که نظر وی مقصور بر همان مزرعه بخصوص نیست گویا 
تمام مزارع بلکه تمامی موجودات را در نظر میگیرد و در آن تأمل و فکر میکند که تمام موجودات مادّی با اختلاف شکل و رنگ و 
بو و طعم و انواع رنگها و طعمهای مختلف که بشمار نمی آید و آثار و خواصی که بر هر یکک از آنها مترتب می- گردد تماما از 
عناصر پدید گشته و عدد عناصر از هشتاد بالاتر نیست (لکن در فیزیک عدد عناصر را تا ٩۳‏ شماره کرده و گویند ممکن است در 
آینده عناصر دیگری کشف گردد) و باز گشت تمام عناصر بیک عنصر است که حقیقت آن معلوم نیست لکن بعضی آن را اثیر 
گویند و آن را ترکیب شده از ضوء و کهرباء و حرارت دانند و گویند آن جوهر فردی که هر چیزی از آن تکون یافته و آخرین 
آراء علمای عصر است ت رکیب شده از ذرات کهربایی است که بعضی از آن ذِرّات ابت و بعضی متحک است و اينکه دو قسم 
ذرّات را هسته ایست در وسط ثابت و ذِرّات در اطراف آن دوران دارند مثل اينکه تمام سیارات دور شمس دور میزننده۱» و نیز آن 
حکیم الهی میداند و می‌فهمد که مرجع و باز گشت تمام قوانین طبیعت حکمتی است فوق آنچه بشود تصوّر نموده و ناظم و مدیّر و 
اله عالم 


(۱) فرضية الکرونی: امروزه در فیزیک مدعی هستند که کلیه اجسام از ساده و مرکب از ذرات بسیار ریز بنام مولکول تشکیل شده و 


مولکول با آن همه ریزی و کوچکی دارای یک یا چند اتم است و اتم نیز از مقداری الکتریسته مثبت بنام پروتون و مقداری» بقیه 


ذاتی است که از روی علم و قدرت و حکمت عالم را منظم و مرئب گردانیده و گر نه اينکه نظام عالی و اینکه کون مجلل از کجا 
پدید گشته و آنهالی ریک المتّهی پس از اینجا توان دانست تفاوت مردم را در فهم سوره حمدء زیرا که فاتحه کلام خداست و 
مزرعه و آنچه در آن است فعل خداست. آیا نمی‌بینی چطور نظریات خلق در مزرعه مختصری متفاوت است همین طور مقایسه نما 
فهم مردم و آراء آنها را در سوره فاتحه کسی که کلمات قرآن را حفظ مینماید برای تأمین معاش مثل آن خری است که چون در 
آن مزرعه میرسد هم. او فقط پر کردن شکم است از علفزاره و آنکه فقط از نغمه و صورت قاری در عروسیها و عزاخانه‌ها لذت برد 
مثل آن طفل است که فقط از منظره زیبای آن علفزار محظوظ گردد: و نماز گذار که کلمات حمد را مرثب بخواند و توجه باو کند 
و بداند که خدا را ستایش مینماید مثل آن زارع است که غرض وی تنظیم و ترتیب دادن مزرعه و منافع آنست. 

آیا اینکه نیست که مفشر قرآن که تدیّر مینماید در معانی آن مرتبه او فوق مرتبه عابد و نماز گذار است زیرا که او شبیه بمهندس در 
اینکه مثال است» همین طوری که مهندس نظر وی مقصور بر اينکه مزرعه بخصوص نیست بلکه کلیه مزرعه‌ها را در نظر میگیرد 
مفشر قرآن نیز سوره حمد و تمام آیات قرآن را در نظر میگیرد. 

آیا گمان نمی‌بری کسی که کلیه عوالم علوی و سفلی را میشناسد و نظام و جمال عالم را درک مینماید مرتبه او بالاتر از مرتبه 
تفسیر کننده ظاهر قرآن است» و آن مثل آن مرد طبیعی يا زارعی است که عالم بعناصر و کیفیت ترکیب و امتزاج آن باشد 


صفحه : ۲۰ 
آیا بالاتر از همه آنها آن کسی نیست که مردم را عالم گرداند بشناسایی باقی علوم تا آنکه آنها ترقی نمایند و مملکت آنها منظم و 


مرثب گردد و متمدن گردند و دارای سعادت شوند و بتوانند بلاد خود را حفظ نمایند و بعلم و صناعت از غیر بی‌نیاز گردند و آن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائّمیه اصفهان ۱۷۱۷۷۸۷۷۸۷۸۰)۵۵6۲۱۱۷۵۲۰۵0۲۲ صفحه ۳۰ از ۲۳ 
مثل همان حکیم الهی است که در مثال گفتیم. آن کسی میباشد که از طریق علم و حکمت معانی مندرجه در قرآن را بفهمد و باین 
وسیله وصول بسوی حق تعالی پیدا نماید و از اینجا میفهمی معنی کلام رسول اکرم (ص) که فرموده بصاحب قرآن گفته شود 
اقرء و ارق و رثل» کما کنت ترتل فی الدّنیا 
یعنی قرآن را قرائت کن و ترقی نما و بترتیب پیش برو همان طوری که در دنیا بترتیب و درجه بدرجه پیش رفته‌ای» پایان ترجمه 
کلام تنطاوی 


(خصوصیات و فضائل سوره حمد) 


عیاشی از رسول اکرم (ص) چنین روایت میکند ام الکتاب: یعنی سوره حمد افضل و بالاترین سوره هائیست که خداوند در کتاب 
خود نازل فرموده و سوره حمد شفای هر دردی و مرضی است مگر مرگ در کتاب کافی از امام محقد باقر (ع) است (کسی که از 
سوره حمد شفاء نیافت هیچ چیز باعث شفای او نمیشود) از صادق آل محمّد (ص) روایت صحیح دارد (اگر هفتاد مرتبه سوره حمد 
را بمیّت بخوانند و ببرکت سوره حمد زنده گردد تعتجب ندارد) در روایت دیگر است (مرض و المی نیست مگر آنکه هفتاد مرتبه 
سوره حمد بر آن خوانده شود ساکت میگردد) و نیز از صادق آل محمّد (ص) است (کسی که وی را علت و مرضی عارض گردد 


در یقه پیراهن او هفت مرتبه سوره حمد بخوانند اگر شفاء 


صفحه : ۲۱ 
نیافت هفتاد مرتبه بخوانند من ضامنم که شفا یابد) و غیر اینها از احادیث و اخبار در فضیلت سوره حمد بسیار است که برای اختصار 


بناچار از بیان آن خود داری نمودیم 
(نامهای سوره حمد) 


برای اینکه سوره مبار که نامهایی نهاده‌اند و هر یک از آنها باعتبار معانی و اسراری است که در آن مندرج است فاتحه الکتابش 
گفته‌اند باعتبار آنکه در بعض اخبار دارد اول سوره‌ای بود که در مکه بحضرت رسول (ص) نازل گردید بعضی از مفسرین گفته‌اند 
چون اينکه سوره در دنیا سبب فتح و فیروزی و کلید گشایش امور است و در آخرت کلید درهای بهشت است اینست که آن را 
سوره فاتحه نامیده‌اند ۲-سوره خمدش نامتد.برای آنکه اولش (الحمد لله) است» در بازه‌ای از تفاسیر دارد که بعضی از غرفامو 
دانشمندان گفته‌اند اول چیزی که خداوند خلق نمود عقل مجرد بود و نخستین چیزی که بوجود آمد عاقل روشن دل بود که 

(اول ما خلت له نوری) 

عقل چون بوجود آمد بسجده افتاد و عاقل چون از نیستی بهستی رسید در بارگاه عزت قیام نمود که ال راک حین,تقومدو 
که فی الشاجیین«۱» سوره شعراء آیه ۱۱۸ فزاش قدرت طعام حکمت و غذای معرفت ترتیب داده در جلو آنها نهاده و ابتداء آن 
تافته (نه الخیه رب العالشنی) شناد سن مایم تفهت عافب سووه مد گردید 

(۱) آن خدایی که می‌بیند تو را وقتی که بر میخیزی از مجلس يا از فراش يا برای نماز خواندن و میبیند گردیدن تو را در سجده 


کنند گان» اٍبن عباس روایت کرده (یعنی میبیند تو را در صلب پدران تا آدم (ع) که همه از اهل توحید بوده‌اند) 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲60/60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۱ از ۲۳۹ 
۳- ام الکتاب و ام الق رآنش خوانند زیرا که آن اصل قرآن و جامع و حاوی تمام معانی و اسرار قرآن است و گفته‌اند سوره فاتحه 
اصل هر کتابی است که از عرش نازل گردیده زیرا که مشتمل بر تمامی معارف و الهتات و معاد و نوت و امامت و قضاء و قدر 
است (الحمدٌ له رب العالمین الرحمن الرحیم) راجع به الهیات است (مالکث یوم الذین) راجع بمعاد (ّاک نع و ناک نستعین) 
راجع بنفی جبر و قدر است که تمام امور بدست قدرت حق تعالی انجام میگیرد (اهدئا السّراط الفستقیم) هم دلالت بر نبوت و 
امامت دارد که طریقه و روش آنها طریق مستقیم است و هم اثبات قضاء و قدر الهی میکند و نیز ذلت عبودیت مندرج در اینکه 
سوره است: 
۴- وی را سبع المثانی نامیده‌اند پرای آنکه هفت آیه است و در هر نمازی دو مرتبه خوانده مشود یا برای آنکه نصف اینکه مبارکك 
سوره در اينکه است که بنده ستایش حق مینمایده و نصف دیگر راجع بعطا و بخشش حق تعالی است نسبت بعبد. 
اهل تفسیر چند وجه دیگر نیز در اینجا گفته‌اند: ۱- افتتاح کلام- ال افتتاح قرائت قرآن» افتتاح قرائت در نماز ول شوه انیت 
که نازل گردیده یا اول کلمه ایست که در لوح محفوظ ثبت گردیده ۳- افتتاح ابواب خزائن اسرار کتاب و معانی و رموز آن ۴- 
نخستین سوره‌ایست که در مدینه بر رسول اکرم (ص) نازل گردید. 
الکتریسته منفی بنام الکترون ساخته شده و وضح قرار گرفتن آنها در اتم باین نحو است که تمام پروتونها و در حدود نصف 
الکترونها در مرکز اتم تشکیل قسمت سنگینی باسم هسته م رکزی را میدهند و بقیه الکترونها اطراف هسته در یک یا چند مدار بدور 
هسته میچرخند و با سرعت بسیار زیادی مشغول حرکت میباشند دل هر ذره را که بشکافی || آفتابیش در میان بینی «سعدی؛ 


سوره حمد 

اشاره 

مدینه و هفت آبه است 

(اعوذ باللّه من الشیطان الز جیم) 

ترجمه: 

پناه میبرم بخداوند تعالی و تقدس از شر شیطانی که رانده شده در گاه الهی است 
(توضیح) 


معمولا کسی که خواهد حضور بزرگی شرفیاب گردد نخستین وظیفه او اينکه است که بدن و لباس خود را تمیز کند» و از کثافات 
و قذارات شست و شو نماید سپس اذن گیرد و داخل گردد. 
پس کسی که خواهد مهیا گردد برای مناجات با قاضی الحاجات و در مقام شتایش و اظهار بند گی در حضور سلطان السلاطین بر 


آید وظیفه وی اينکه است که ظاهر و باطن خود را از قذارات و کثافات» صوری و معنوی» جسمی و روحی» پاک گرداند و گر نه 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۲ از ۲۳۹ 
هرگز لایق حضور در پیشگاه آن ذات پاک قدوس لا یزال نباشد دلی که آلوده بکافات صوری و معنوی است چگونه لایق پیشگاه 
قرب است و چطور وی را قدرت است که از راه خلوص با حبیب خود راز و نیاز نماید و چون بالاترین قذارات آن قذارات معنوی 
است که در اثر وسوسه و دسیسه‌های شیطانی در قلب پدید میگردد. و در دل بشر نفوذ مینماید و قلب و جان را آلوده میگرداند 
اینکه است که اول بایستی بحق تعالی پناه برد از شر شیطان لعین و از او استعانت و امان طلبید و قلب و دل را از آلود گیهایی که در 


اثر خواطر شیطانی که در قلب نفوذ نموده پاک نماید سپس شروع کند در حمد و ثناء آن ذات فرد سرمدی 


صفحه : ۲۴ 

در سوره نحل دستور فرموده فاذا رات القرآن فاستعذ له من السیطان الرّجیم«۱» سوره نحل آیه ۱۰۰ و باید دانست وقتی ممکن 
است دل انسان قدری از وسوسه شیطانی راحت گردد که متوجه معنی اینکه کلمه باشد و از روی حقيقت با حضور قلب و خلوص 
نیت پناه بخدا برد از شر شیطان و دیو نفس و از او کمک طلبد و از وی استعانت جوید و دل با زبان یکی گردد و گر نه بمجرد 
لقلقه لسان بگفتن اينکه کلمه ثمری ندارد بلکه میتوان گفت وقتی بزبان کلماتی می گوید و دل در جای دیگری است گوینده در 
پناه شیطان است نه در پناه حق تعالی زیرا قلبی که متوجه بحق نباشد در بند شیطان واقع است. 

و چنانچه بعضی از دانشمندان گفته‌اند استعاذه تمام نمیشود مگر بسه چیز: علم» حال» عمل؛ علم شناسایی نفس بشر است به اینکه 
عاجز است از جلب نمودن منافع و دفع کردن مضار و آنچه بر ضرر وی است چه در دنیا و چه در عقبیء و شناسایی حقی تعالی 
بقدرت کامله. و توانایی او بر هر چیزی» وقتی در نفس انسان چنین علمی پدید گردید که خود و خدای خود را شناخت یک حالت 
شکستگی و تواضعی در قلب وی پدید میگردد که آن را حالت خضوع و خشوع گویند وقتی حالت خضوع و خشوع در انسان پدید 
گردید از چنین حالتی دو صفت و دو حالت نمایان میگردد یکی در قلب و دیگری در زبان زیرا وقتی حالت انکسار و شکستگی در 
خود یافت قهرا التجاء مینماید بمبدء خود و بزبان که ترجمان قلب است میگوید «اعوذ بالله؛ پس عمده در استعاذه علم انسان است 
بخودش و بپرورد گارش و کسی که نشناسد عزت ربوبیت و 


(۱) هنگام قرائت نمودن قرآن پناه ببرید بخدا از شر شیطان رانده شده در گاه احدی. 


صفحه : ۲۵ 

ذلت عبودیت را هر گز نتواند واقعا بخدا پناه برد. 

خلاصه بایستی انسان در تمام حالات پناه بخدا برد و ملتجی بکرم وی گردد مخصوصا طالب علم حقیقی و عمل صحیح که بکمال 
نمیرسد» مگر باستعانت و کمک او زیرا که در سر راه وی راه زنان بسیار و دشمنان بی شمارند. نفس شریر در طرفی قوای نفسانی 
و طبیعی در طرف دیگر شیاطین جنی و انسی از طرف دیگی چگونه انسان ضعیف که باعتباری از تمام موجودات ضعیف‌تر و 
محتاج‌تر بنظر می‌نماید میتواند خود را از دست آنها نجات دهد مگر کسی را که خداوند وی را در پناه خود حفظ نماید اینست که 
برسول خود که عقل کل بود دستور میفرماید که و قل رب ود یکین َمَزات الشیاطین«۱» سوره ممنون آیه ۹٩‏ ببین چگونه 
بسیاری از محصلین علوم و راه روان بسوی حقیقت که يا از پا در آمده‌اند و بمقصود نرسیده‌اند یا در بیراهه افتاده‌اند و سیر قهقرایی 


نموده موهوماتی را حقيقت دانسته و خود را سرنگون نموده‌اند (پناه میبرم بخدای سبحان از شر نفس و شیاطین جنی و انسی) 


[سوره الفاتحة (۱): آیه ۱] 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه نت۳ از و۲۳ 


اشاره 
بسم له ار حمن الرحیم (۱) 
ترجمه: 


استعانت میجویم بنام خداوندی که جامع تمام صفات کمال و منرّه و مبزا از جمی نقایص امکانی است و رحمت واسعه خداوندیش 
تمامی موجودات را احاطه نموده و جمیع موجودات در دنیا مشمول رحمت رحمانی اویند» و رحمت رحیمی خود را در آخرت 
مخصوص بمومنین و اهل تقوی گردانیده 


(۱) بگو ای رسول اکرم ای پرورد گار من پناه میبرم بتو از وسوسه‌های شیطان و دیوان سررکش. 


(توضیح) 
اشاره 


خداوند ابتداء نمود کلام خود را باسم له زیرا بقاء و ثباتی برای چیزی تصور ندارد مگر بوجهه الکریم چنانچه از رسول اکرم 
(ص) است در حدیث صحیح 

«کل امر ذی بال لم یبدء فیه باسم اللّه فهو آبتر»۱ 

روایت از حضرت آمیر الممنین علیه ات لام است که (تمام اسرار خداوند در کتب آسمانی است. و آنچه در کتب آسمانی است 
مندرج در قرآن است؛ و آنچه در قرآن است مندرج گردیده در سوره فاتحه و آنچه در سوره فاتحه مندرج گردیده در بسم اللّه 
است. و آنچه در بسم اللّه است مندرج در باء بسم اللّه است» و من آن نقطه باء بسم الله میباشم اٍبن عباس رئیس مفسرین چنین 
روایت میکند که مولی امیر الممنین علیه التدلام از اول شب تا آخر شب راجع بباء بسم له حدیث میفرمود که من اند کی از آن را 
ميفهمیدم و فرمود قسم بخدا اگر بخواهم باء بسم له را تفسیر نمایم 

۲ «لا وقرت سبعین بعیر۲ 

از باء بسم اه توضیح کلام آن بزرگوار که فرمود (من نقطه باء بسم اللّه میباشم یعنی من جامع قر آنم و کلام اه ناطقم) اول نقطه 
وجود که از سماء قدرت ازلی بارض ممکنات نزول نمود حقیقت محمدی (ص) و نور احمدی بود چنانچه فرمود 

ایا ماتعلن الله ترره: 

و در جای دیگر 

«اول ما خلت الله القلم» 

و در جای دیگر 


«اول ما خلت اللّه العقل» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۳۱۶ از ۲۳۹ 


(۱) هر امر بزرگی که ابتداء او باسم اه نشود قطع میگردد و بثمر نمیرسد. 
(۲) اينکه قدر معانی بیان میکردم برای باء بسم ال که اگر می‌نوشتند بقدری میشد که بایستی بار هفتاد شتر نمایند 


صفحه : ۲۷ 

خلاصه در هر مرتبه‌ای از مراتب خلقت اول پیدايش و ظهور آن یک امر وحدانی بسیط بوده در عالم عقول و اول ما خلق اه همان 
حقیقت محمدی (ص). در مرتبه نفوس نفس علوی (ع)؛ در مرتبه طبیعت جوهر بسیط هیولی و ماده» تا برسد بمرتبه الفاظ که از 
نقطه بسیط آغاز میگردد. و از نقطه خط از خط بیست و نه حروف (هجاء» از تر کیب حروف هجاء کلمه از کلمه کلام و سخن 
گو بتوسط کلام ما فی الضمیر خود را ارائه میدهد و شاید اشاره باین باشد که منم قرآن ناطق» و حقیقت کلام اللّه که از نفس 
رحمانی و فیض سبحانی در عالم خلقت تظاهر نموده‌ام و منم نقطه جامعه کلام الله و تمام معانی کتب الهی در کمون وجود من 
مندرج است. 

در روایتی فرموده (نازل نشد آیه‌ای از آسمان در دریاء و نه در خشگی و نه در شب. و نه در روز و نه در کوه و نه در بیابان و نه 
در سفر و نه در حضر مگر آنکه من میدانم در چه وقت نازل گردیده و راجع بچه امری فرود آمده. و من میدانم ظاهر آن را» و 
باطن آن را تفسیر آن را و تأویل آن را) و امثال اينکه روایات بسیار است که دلالت دارد بر اینکه تمام علوم قرآن مندرج در قلب 
آن بزرگوار است پس جا دارد که بفرماید (تمام قر آن مندرج در باء بسم اه است و من آن نقطه باء میباشم) تعبیر بنقطه شاید از 
جهت وحدت و حقیقت ذات مقدس اوست. و اينکه آن حضرت بعد از رسول اکرم (ص) اول ما خلق اه است. پیغمبر اکرم (ص) 
فرمود (من و علی در ابتداء خلقت یک نور بودیم و تسبیح و تهلیل حق تعالی را میکردیم تا آنکه آن نور دو قسمت گردید نیمی در 
صلب عبد اللّه قرار گرفت. نیمی در صلب ابو طالب) در تفسیر علی بن ابراهیم از صادق آل محقد (ص) است که (باء) بهاء ال 


صفحه : ۲۸ 


(جمال). «سین» سناء ال (رفعت و و کین اغ «میم) ملک اللّه «سلطنت و تور کر ات 
(بیان الله واله) 


بین علمای تفسیر گفتار بسیاری است که آیا اسم مخصوصی که دلالت کند بر ذات واجب الوجود در لغت وضع شده یا نه! 
جماعتی گویند بازاء ذات مقدس او نمیتوان نامی نهاد» ذاتی که ادراک آن ممکن نیست چگونه توان او را باسمی نامید و چه فائده 
بر آن مترتب میگردد زیرا نخستین بایستی مسمی را در نظر گرفت سپس بمناسبتی اسمی بر وی نهاد در پاسخ گفته شده آری شکی 
نیست که ادراک تام و تمام منوط باحاطه تامه است و هرگز ممکن نیست محاط احاطه کند بمحیط خود و حق جل و علا محیط بر 
همه چیز است چگونه ممکن است محیط در فهم محاط بگنجد ه رگز ممکن نیست. اينکه است که کسی نتواند او را بکنه و حقیقت 
ادراک نماید مگر خودش. 


لکن عدم ادراک ذات منافی با وضع اسم نیست؛ اگر بهیچ وجه راهی برای شناسایی آن ذات مقدس نبود البته صحیح نبود اسمی 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۳۵ از ۲۳۹ 
برای وی قرار داد ولی وقتی آثار بدیع و صنایع عجیب او در اطوار عالم نمابان است چگونه نمیتوان بازاء نمایشات و آثار و صفات 
است» که آنچه را خودش وضع نموده بایستی ماها او را بهمان اسم بخوانیم و شاید نامی که خودش وضع نموده نام مخصوصی 
است که دیگری را 


صفحه : ۲۹ 

شامل نگردد و بنا بر آنکه صحیح باشد اسم مخصوص برای آن ذات یگانه وضع نمودن اسم اعظم است زیرا که شرف علم و ذکر 
بمناسبت معلوم و مذ کور است و اگر اتفاقا از مقربان کسی پیدا شود که اطلاع پیدا نماید بر اسم اعظم و معنی آن بر وی تجلی کند 
و مکشوف گردد دور نیست که چنین کسی عالم گردد باسرار کاینات و عوالم جسمانیات و روحانیات منقاد و مطیع امر وی گردند 
و همين است سرّ کرامات و خوارق عاداتی که از انبیاء و اولیاء بروز مینموده و نیز در اينکه اسم اعظم چیست بین علماء و دانشمندان 
گفتاری است کسی گوبد «ذو الجلال و الا-کرام است» دیگری گفته «الحی القیوم است» و هر یک شاهدی از حدیث نبوی 
آورده‌انده دیگری گفته تمام اسماء الهی اسم اعظم است زیرا که اسم اعظم نسبی است کسی که دل خود را از غیر صاف گرداند و 
از محرمات اجتناب نماید و از جاده مستقیم شریعت منحرف نگردد هر اسمی که گوید نسبت بوی همان اسم اعظم است علمای 
کلام گویند «للّه» علم و اسم است برای ذات واجب الوجود و باقی اسماء له اوصاف و نعوت آن ذات یگانه‌اند و شاهد بر آن 
اینکه است که در زمان جاهلیت اعراب خدا را الّه» میگفتند و خداوند برسولش خبر میدهد کلام آنها را و لین سم من علق, 
امماوات و الرضءو سر الشُمسو مر هل ۱» سوره عنکبوت آیه ۱ و اسم ذات شریف‌ترین اسماء الّه است زیرا که 
تمام صفات مندرج در ذات است و نیز اينکه کلمه دوازده هزار و پانصد و شصت جای قرآن گفته شده همین دلیل بر شرافت اینکه 
اسم مبارک است 


(۱) و اگر سژال کنی از کفار چه کسی خلقت نموده آسمانها و زمين راو مسخر نموده خورشید و ماه را هر آینه البته گویند خدا 


صفحه : ۳۰ 

از جناب پیغمبر اسلام (ص) چنین نقل میکنند که اسم اعظم در اينکه دو آیه مندرج است و هکم لوح لا ال ام لرحمن» 
الرحیم۱۷» سوره بقره آیه ۸ و در اول سوره آل عمران له لا اله ال هو الی# الیو ۲» آنچه بنظر قاصر میرسد اینکه است که اسم 
اعظم مشترکک بین اينکه دو آیه یکی اله است و دیگری هو پس بنا بر اینکه حدیث اسم اعظم «الله؛ است که مأخوذ است از (اله) یا 
(مو) که اشاره بان موجودی است که غایب از حواس است و در روایتی بحضرت سجاد (ع) نسبت میدهند که از خدا خواستم اسم 
اعظم را بمن تعلیم کند در خواب بمن نمودند که بگو 

«اللهم.ائی استلک باسمک یا اللّه با له يا الله یا الله یا اه ای لا اله اّا هو رب العرش العظیم» 

ذر روایت دیگر دارد که بعضرت سول (ض) فرموده بهترین نامهای غداوند در سه سوزه است در سوزه بقره اللعلا اللا هو الیش 9 
الیو در اول آل عمران الله لا اله ال هو الکی؛ الوم و در (طه) و عنّت ال موه للعی*الَیوم بدلالت اينکه حدیث بهترین نامهای 
خداوند «الحی. الْفَیوم» میشود زیرا در هر سه آیه ذکر شده و بنا بر آنچه تفسیر شده «الحی» زنده‌ای است که مردن ندارد و فعال و 
دراک است «قتوم» قائم بذات خود و آنچه موجود است قائم بوی است و علمای تفسیر در معنی «آله» چند وجه گفته‌اند که یکی از 
معانی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه +۳ از ۲۳۹ 


(۱) اله و خدای شما یکی است و نیست الهی مگر او رحم کننده و مهربان است 
(۲) خدایی است که نیست الهی مگر او که زنده و پاینده است 


صفحه : ۳۱ 

آن تحیّر میشود و بین علمای کلام گفتاری است که آیا اه مشتق است یا جامد عبرانی است يا سریانی لکن مشهور و معروف اینکه 
است که اللّه اسم معبود بحقی است که جامع تمام صفات کمال و جلال و دارای کل بهاء و کمال بوده باشد و گویند اله ابتداء اسم 
جنس بوده برای هر معبودی و بعد بکثرت استعمال اختصاص پیدا نموده بمعبود حتق جل و علا یعنی واجب الوجود در کتاب کافی 
است که هشام بن حکم از صادق آل محترد (ص) سوال نمود از اسماء اه و اشتقاق آنها و اينکه له مشتق از چیست در پاسخ 
فرمود «ای هشام له مشتق است از اله و اله اقتضاء میکند مألوه را (یعنی الهیت بدون معبودیت تحقق نپذیرد) و اسم غیر مسمی است 
کسی که عبادت کند اسم را بدون مسمی کافر است و چیزی را عبادت نکرده و کسی که عبادت کند اسم و معنی را آن هم کافر 
است و دو چیز را عبادت نموده و کسی که فقط معنی را عبادت کند او موحد است و «هو» اشاره بآٌن وجود مطلق متشخص بذات و 
متعین بوجود است و آن هویتی است که غائب از حواس و خالی از اوصاف و متعین بذات خود است بدون وصفی و صفتی که غیر 
ذات اعتبار شود و اينکه اسم مخصوص بمقربین است که در مقام مناجات معبود خود را باین اسم بخوانند زیرا که در نظر شهود 
اینکه برگزید گان موجود حقیقی نیست مگر او و بس و آنچه غیر او است در نظر آن مقربان اعدام و لا-شیء مینماید زیرا که 
ممکنند و ممکن در حد ذات و حقیقت خود شیئیت وجودی ندارد پس آنها حق را بدون قیدی و وصفی و صفتی که امتیاز دهد او 
را از غیر ستایش مینمایند زیرا کثرتی بنظر آنها نمیآید که محتاج بممیز باشد اینکه است که او را با لفظ «هو» میخوانند لکن کسانی 


که باین حد از شهود و عرفان نرسیده‌اند نتوانند خدا را مجرد 


صفحه : ۳۲ 

از تمام اوصاف و صفات و اسماء ستایش نمایند و رو باو آورند آنها بایستی خدا را باسم «لله؛ خوانند زیرا کسانی که خدا را 
موجودی دانند و خلق را موجوداتی البته در مقام مناجات بایستی حق را باوصافی بخوانند که ممیز او و مخصوص بوی باشد که 
امتیاز دهد او را از غیر و آن لفظ له است که علم و اسم است برای معبودی که جامع تمامی کمالات و مستجمع جمیع اوصاف 
نیکو است و گفته‌اند در لفظ «الله؛ و در لفظ «هو» اسرار و نکات و آثاری مندرج است که کسی که با خلوص نیت مداومت نماید 
بر آن دو اسم ممکن است پرتو نور هویت و ظهور هستی حق سبحانه بر قلب او تابد و اشیاء را از نظر بصیرت وی دور گرداند و بجز 
هویت حق تعالی در نظر شهود او چیزی نماند و از آمیر المومنین علی (ع) است که «خحضر نبی را در خواب دیدم و باو گفتم بمن 
بیاموز چیزی که بدشمنان ظفر یابم فرمود یا علی بگو 

يا هو یا من لا هو الا هو 

چون بسمع همایون حضرت رسالت رسانیدم فرمود یا علی اينکه اسم اعظم بوده که بتو آموخته و در روز بدر همیشه اينکه کلام را 
مکرر میکردم تا آنکه ظفر یافتم و گفته‌اند از جمله اذ کار بسیار معتبر اینکه است يا هو یا من هو یا من لا هو الا هو یا اول یا ابد یا 
دهر یا دیهار یا دیهور یا لا اله الا هو» خلاصه «الله» یا مأخوذ از «اله» بفتح همزه و کسر لام است که بمعنی تحیر و دهشت است که 
عقلاء متحیرند در حقیقت ذات خداوندیش و یا مأخوذ از «اله؛ بفتح همزه و لام است بمعنی معبود بحق و دیگری گفته الله» از «اله» 
بمعنی سکون است زیرا که بذ کر حق تعالی قلوب مطمثن میگردد «الا بذ کر اه تطمئن:القلوب» و چنانچه گفته‌اند از خصوصیات 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲۷ از ۲۳۹ 


مواد اینکه مبارک اسم اینکه است که 


صفحه : ۳۳ 

«المه؛ چهار حرف است و هر یک باعتباری دلالت بر ذات احدی دارند اگر همزه از آن برداری باقی میماند (الْمه) للمه منود 
ارات اد رواک یکی دو لاه را بر داری باقی میماند «لبه له ما فی اّماوات و الْرض و اگر لام دوم را نیز برداری میشود 
(هاء) مضمومه «هوه قل هو هد و در تلفظ حرف «واو» در «هو» زیاد میشود و اینجا بزرگی و عظمت اینکه نام مبارک معلوم 
میشود چنانچه احادیث در فضیلت آن نیز بسیار است (الرحمن الرحیم) دو صفت و دو اسمند مأخوذ از رحمت واسعه خداوندی 
رحمن صیغه مبالغه است دلالت دارد بر کثرت رحمت و رحیم صفت مشبهه است دلالت دارد بر ثبات و بقاء و رحمت دائمی حق 
تعالی و رحمت بمعنی لغوی آن رقت قلبی است که مقتضی احسان میشود و گاهی رقت قلب پدید میگردد بدون اينکه احسانی 
بشود و گاهی بعکس احسان میشود بدون رقت قلب اينکه است که در روایات دارد که رحمت خداوند همان فضل و احسان اوست 
بدون رقت قلب و رحمت انسان رقت قلب و عاطفه وی است و خداوند رقت و عاطفه را مرکوزی قلب بشر قرار داده و خود متفرد 
گردیده بصفت احسان و رحمان و رحیم بر وزن «ندمان و ندیم» است و رحمن اسمی است مخصوص بحق تعالی شامل غیر نمیشود 
مگر از جهت مظهریت زیرا که تمامی موجودات مشمول رحمت واسعه خداوندی اویند و رحمت رحمانی اوست که احاطه نموده 
بر تصام اشیاء و رَحعتی ویتعت کلءشیء سوره اعراف آیه ۱۵۵ أ مر لی ربکك. کیف مد الل»۱: سوره فرقان آیه ۴۷ و قول 
معصوم علیه الشلام است 

«اللهم انی استلکک 


(۱) آیا ندیدی و نظر نکردی بسوی پرورد گار خود که چگونه کشیده- ۱» 


صفحه : ۳۴ 

الُوباسمک الذی بسطت الخیرات»۱ 

و رحمت باین معنی صحیح نیست نسبت بکسی داده شود مگر بحق تعالی زیرا اوست که رحمت او فرا گرفته هر چیزی را و بآن 
اشعه رحمت رحمانی وی است که تمامی موجودات را بزیور وجود آراسته و همه را مینوازد و روزی میدهد و همه در سایه رحمت 
رحمانی غیر متناهی او نشو و ارتقاء مینمایند و اینکه قسم از رحمت او سبحانه نسبت بتمام موجودات مساوی است: 

انسان» حیوان» جن ملک. فلکك مومن. کافر متقی» فاسق» همه و همه از جوی بار رحمت واسعه او آب مینوشند» و همه را دست 


الطاف رحمانیش مینوازد 
چنان گسترانیده شد خوان دوست بر اينکه خوان یغما چه دشمن چه دوست 
آری اول فیض سبحانی که از سماء قدرت ازلی بر ارض ممکنات تابیده همان رحمت واسعه رحمانی او است که ممکنات را از 


نیستی و عدم بوجود آورده 


همه را او نوازد و سازد گر چه از خود بدیگری نپردازد 
لکن «رحیم» بر غیر خداوند هم گفته میشود زیرا که رحیم کسی را گویند که عاطفه قلبی او و احسانش بسیار باشد پس از اینکه 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۳۸ از ۲۳۹ 
بیان معلوم شد که «رحمن و رحیم» دو اسم از اسماء خداوند ذو الجلال میباشند و هر دو بمعنی فضل و احسان و کرم غیر متناهی 
اوست لکن رحمت رحمانی او فرا گرفته تمام موجودات را و هر موجودی بقدر 
سابه ۳ شاید مقصود از ظل و کشیدن آن همان وجود اشیاء باشد که همه ظل رحمت واسعه خداوندی اویند و رحمت او محبط بر 
همه چیز و او قیوم کل و همه قائم بوی‌اند. 


(۱) خدایا از تو سال میکنم باسم آن چنان که پهن نموده‌ای بآن اسم خیرات را 


صفحه : ۳۵ 

استعداد و فراخور خود از آن رحمت نصیبی دارد بلکه میتوان گفت وجود موجودات بعینه همان رحمت رحمانی اوست و رحمت 
رحیمی او مخصوص باشخاص با ایمان و با تقوی میباشد و دیگران را از اینکه رحمت خاص نصیبی نیست پس اشخاص صالح 
نیک و کار هم از رحمت رحمانی حق تعالی برخوردارند و هم از رحمت رحیمی او فائزند اینکه است که آنها در نعیم جاودانی 
متنعم‌اند و در ظل حمایت حق تعالی هميشه محفوظند در مجمع البیان از پیغمبر اکرم (ص) است «که برای خدای عز و جل یکصد 
رحمت است و از صد نود و نه آن مخصوص ببند گان خالص خداست که در قیامت شامل آنها میگردد و از صد یکی را در دنیا بین 
تمام خلق خود قسمت نموده در تفسیر روح الببان از پیغمبر اکرم (ص) چنین روایت میکند (که در شب معراج تمام درجات و 
و و ی یت 
رآن بیان فرمودهمل ال یوعد اون فیها نها ین ما یرآ و آنهاژ ینب مب 3 یر طعمه و آنهاژ من خمر له لا ربین 
سوره مبحد آیه ۱۶ و آنهاژ بن عمل مضَفی آبه ۱۷ از جبرئیل پرسیدم اینکه نهرها از کجا می‌آید و بکجا میرود پاسخ داد که همه 
آنها بحوض کوثر میریزد ولی منشاً جریان آنها را نمیدانم» پس از آنکه از خدا طلب نمودم بمن بنماید محل جریان آبها را؛ ملکی 
نازل شد و بمن سلام نمود و گفت يا محفد (ص) چشم خود را بر هم گذار چشم خود را بر هم گذاردم پس از آن چشم خود را 


باز نمودم دیدم درختی و قبه‌ای از در بیضاء و آن قبه دری داشت از یاقوت احمر و قفلی بآن در بود که اگر 


صفحه : ۳۶ 

جن و انس جمع میشدند و روی آن می‌نشستند مثل طاثری بودند که بالای کوهی نشسته باشد دیدم آن نهرهای چهار گانه از زیر 
آن قبه جاری است وقتی خواستم از آنجا بر گردم ملک بمن گفت چرا داخل قبه نمیشوی گفتم چطور داخل شوم در صورتی که 
قفل بر آن نهاده ملک گفت کلید آن «بسم الله ار حمن الرحیم» است آن گاه دیدم نهرها از چهار طرف قبه جریان دارد و بر چهار 
طرف قبه نوشته شده «بسم الم لحمن الرحیم» دیدم نهر آب جاری است از میم بسم ال و نهر شیر از هاء الم و نهر خمر از میم 
محترد (ص) هر کس از امت تو مرا باین اسم یاد کند با قلبی که از ریاء خالی باشد وی را از اینکه آبها سیراب میگردانم صاحب 
بحر الحقاتق گفته آب اشاره بدل زنده بعلم است «و من الماء کل شیء حی» و لبن اشاره بباقی ماندن فطرت اصلیه‌ای است که به 
بت پرستی و هوای نفسانی و بدعت و کج روی تغییر نکرده باشد (یعنی بهمان صفاء و لطافت فطرت اولیه باقی باشد) و خمر 
جوشش محبت الهی است: و عسل مصفی کنایه از حلاوت و شیرینی قرب خداوندی است در کتاب تهذیب از امام جعفر صادق 
(ع) و در کتاب عیون از امام رضا علیه الّرلام چنین اخبار مینماید که «بسم الب نزدیک‌تر است باسم اعظم از سیاهی چشم بسفیدی 


آن». 
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صفحه : ۳۷ 

[سوره الفاتحة (۱): آبات ۲ تا ۴] 

اشاره 

الم للم رب العالمین-(۲) ال حمن الرحیم (۳) مالک یوم الدین (۴) 
ترجمه: 


هر ثناء و ستایش و شکر گذاری که از ازل تا ابد از هر گوینده‌ای و ستایش کننده‌ای سر زند خدایی را سزد و مخصوص کسی 
میباشد که تمامی اوصاف جلال و جمال و تربیت کننده و سازنده تمام عالمیان است از انواع و اقسام ملائکه و جن و انس و وحوش 
و طیور و سباع و حیوانات و غیر ايینها که بدست قدرت همه را میپروراند و نشو و نما میدهد و هر موجودی را بفراخور حالش روزی 
میدهد و اسباب آسایش وی را با حسن وجه فراهم مینماید 

آن خدایی که رحمت واسعه رحمانی او تمام موجودات را فرا گرفته رحمت خاص رحیمی خود را اختصاص بمژمنین داده 


و سلطان و حاکم روز جزا و پاداش یعنی روز قیامت است 
(توضیح آیات) 
اشاره 


امد لل) بقاعده عربیت الف و لام الحمد یا الف و لام عهد است يا الف و لام استغراق اگر عهد باشد اشاره بآآن حمدی است که 
لا-یق قدس او و مخصوص بوی است و آن حمد و ثنائی است که ذات احدی خود را بآن توصیف نموده و آن حمد پیمبران و 
اولیای الهی است که مخصوص بوی است و اگر استغراق باشد اعتراف باین است که تمام مراتب و درجات کمال و بزرگواری و 
ثناء و ستایش از هر ستایش کننده‌ای که سر زند مخصوص بآن فرد ازلی و آن موجود سرمدی است «و ان من شیء الا بمب 
بخمده)» تمام موجودات بحسب حال و قال تسبیح و ستایش مینمایند ذات بی زوال حق را و چنانچه گفته‌اند فرق است بین حمد و 


مدح که حمد ستایش و ثناء بر فعل جمیل و نیکویی است که از روی اراده و اختیار صادر گشته و مدح اعم 


صفحه : ۳۸ 

است و چون تمام موجودات فعل اختیاری حق تعالی است و هر موجودی نسبت بخود در منتهای حسن و کمال و محکم کاری است 
دی أَحتن کلءمیء له سوره سجده آیه ۷ لهذا فرموده «الحمدٌ للّه؛ که حمد را اختصاص بخود داده و نیز بعضی گفته‌اند حمد 
و شکر یک معنی دارد و بعضی گویند دو معنی دارد حمد در موقع ستایش و ثناء بر اوصاف نیکوی بشری استعمال میشود مثل 
اینکه عرب در مقام ستایش میگوید «حمدته علی شجاته»:۱» و نمیگوید «شکرته علی ذلک» لکن شکر اعم است هم در مقام ستایش 
بر صفات نیکو استعمال میشود و هم در مقام نعمت پس هر شکری حمد هست لکن هر حمدی شکر نیست 
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(بیان کلام عرفاء راجع بحمد) 


چنین گویند حمد اظهار کمال محمود است. و همان طوری که تسبیح اظهار تنزیه و تقدیس و تخلیه حق است از نقایص اوصاف 
ممکنات. حمد اظهار و اعتراف باوصاف جمال و جلال و کمال وی است و تخلیه ذات مقدس الهی است بتمام اسماء الحسنی و 
نعوت ذو الجلال آری شاید همین باشد سر اینکه در تسبیحات اربع و غیره چنین مآمور گشته‌ايم که در مقام ستایش حق تعالی و 
اظهار عبودیت و بند گی خود نخستین تخلیه نمائیم ذات مقدس را «بسبحان الله» از آنچه لایق مقام قدس او نیست سپس تحلیه نمائیم 
او را «بالحمد لله» بآنچه لایق مقام عظمت و جلال خداوندی اوست زیرا که تخلیه قبل از تحلیه است بلکه در واقع تخلیه همان تحلیه 


(۱) حمد میکنم او را برای اينکه او شجاع است. 


صفحه : ۳۹ 

وقتی در مقام تسبیح و تقدیس گفتیم خداوند جاهل و عاجز نیست او را ستایش نموده‌ایم بعلم و قدرت جاهل نیست یعنی عالم 
است عاجز نیست یعنی قادر است. اینکه است که بعضی از دانشمندان گفته‌اند باز گشت صفات کمالیه حق تعالی همان سلب 
نقایص امکانی است مثلا- وقتی می‌بينيم عجز و جهل از صفات نقص بشری بشمار میرود و خداوند منزه و مبرا از نقایص امکانی 
است او را متصف میگردانيم بنقیض آن و گونیم عالم و قادر است لکن چون علم و قدرت و باقی صفات جمال احدی از حیطه فهم 
بشر خارج است لذا در اثبات علم و قدرت و غیره سلب نقیض میکنیم و کأنه گوئیم خداوند عاجز و جاهل نیست و باید دانست که 
حمد و ثنا و ستایش حق تعالی باوصاف جلال و جمال مخصوص بزبان نیست. بایستی انسان بتمام اعضاء و جوارح علی الدوام 
مشغول حمد و ستایش و شکر گذاری آن فرد ازلی باشد و آنی از توجه بآن معبود بی‌همتا غافل نگردد وظیفه زبان تلفظ باین 
کلمات است مثل «الحمد للْه؛ «سبحان الله؛ «شکرا للّه» و امثال اينها از آنچه بما دستور داده شده که در مقام بندگی و شکرگزاری 
اظهار نمائیم وظیفه دل پس از تحصیل معرفت کامل حضور و توجه بکسی است که حمد و ستایش او را مینماید» وظیفه اعضاء بدن 
اینکه است که هر عضوی را بآن عملی که برای آن خلق شده وادار نماید و نه اينکه از عمل فقط نفع شخصی خود را در نظر گیرد 
و در طلب آن بکوشد بلکه طوری عمل کند که دیگران نیز از عمل او منتفع گردند اينکه است وظیفه انسانیت پس اگر خواهی 


واقعا از آن اشخاصی باشی که در باره آنها فرموده «و قلیل من عبادی الشکور» و از حامدین و شاکرین محسوب گردی 


صفحه : ۴۰ 
بایستی دل و زبان و تمامی اعضاء تو شکر گذار باشد و از آنچه بتو کرامت شده و موفقیت پیدا نموده‌ای از مال و دانش و قوی و 


منصب و مقام در راه حق تعالی انفاق نمایی و دیگران را از آن بهره‌مند گردانی بقول شیخ سعدی: 


شکرانه بازوی توانا بگرفتن دست ناتوان است 
قیصری گفته حمد قول من و فعل من و حال من است. زبان من ترجمان حمدی است که بزبان پیمبران خود را ستوده. و باعضاء و 
جوارح خود او را حمد مینمایم به اينکه در خدمت و عبادت و آنچه امر فرموده آن را وادار مینمایم برای اجراء اوامر و توجه بوجهه 


الکریم. 
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زیرا همان طوری که لامزم است انسان بزبان حمد و شکر نماید پروردگار خود را بایستی بتمام اعضاء شکر گذار و بتمام قوا و 
جوارح خدمت گذار باشد و اينکه طور سپاس گذاری وقتی انسان را میسر گردد که هر عضوی را وادار نماید بآن عملی که موظف 
باوست بطور مشروع (عبادة للحق و انقیادا لامره) نه برای حظوظ نفسانی اما شکر حالی متصف شدن روح و قلب است بصفات 
جمیله و کمالات علمیه و عملیه و متخلق گردیدن باخلاق الهیه زیرا بفرموده پیمبران مردم مأمور و موظفند که باخلاق الهیه خود را 
بیارایند بطوری که اخلاق نیکو ملکه آنها گردد پایان. 


(یبان او صاف سه‌گانه حق تعالی) 


در اينکه مبارک سوره خداوند بعد از اسم جلاله سه صفت از اوصاف جمال و کبریایی خود را تذ کر میدهد نخستین آنکه دارای 
رحمت عام و خاص است که تمام موجودات را در رحمت واسعه خداوندیش نشو و نماء میدهد و همه را برحمت غیر متناهی خود 


روزی مید هد 


صفحه : ۴۱ 

دوم- رب و مربی تمامی عوالم و نشآت وجود است که بذات پاک خداوندیش از عالم مجردات گرفته تا عالم ماده و هیولای 
عناصر و آنچه بین آنها است از عالم مجردات. عالم ملائکه. عالم بشره عالم جن و پری عالم حیوان برّی و بحری» عالم جمادات؛ 
عالم نباتات. با مراتب و طبقات و درجات آنها و با اختلاف بین افراد هر عالمی در شرافت و خشت هر یکک را بدرجه و مناسبت 
استعدادش مینوازد و پرورش میدهد و همگی تحت تربیت او جل و علا واقعند و مسخر اقتدار او و در ظل عنایت او مفتخرند خلاصه 
آنکه عوالم غیر متناهی که بجز حق تعالی کسی عالم بآنها نیست همگی تحت تربیت او سبحانه نشو و ارتقاء مینمایند و هر یک را 
بفراخور حال خود روزی میدهد و آنچه لازمه وجود و بقاء و زند گانی اجتماعی و فردی وی است با حسن وجه عنایت میفرماید 
بزرگوار پرورد گاری است که انسان را بانواع و اقسام گوناگون نعمتها و رحمتهای غیر متناهی خود پرورش داده و نقاش قدرت 
جسم و جسد وی را در بهترین صورت نقش نموده لد نا الانسان.فی أحمن تقویم:۱» و باطن وی را مرتبط نموده بعالم اعلاء و 
قلب او را عرش و محل استواء رحمت و سریر محبت و معرفت خود گردانیده 

قلب المومن عرش الرحمن 

و تمامی موجودات مادی را بطفیل وجود وی خلقت فرموده و دل او را گنجینه اسرار ازلی و مخزن انوار جبروتی قرار داده و بتاج 
کرامت او را برگزیده سر افراز فرموده لد کرّمنا یی آدم:۲» و از هر عالمی از عوالم کبیر در عالم صغیر انسانی نمونه‌ای گذارده 

۳ تزعم انک جرم صغیر و فیک انطوی العالم الا کبری"! 

تا آنکه حکمت و عظمت خود را بجهانیان 


(۲) هر آینه بتحقیق گرامی داشتیم اولاد بنی آدم را؛ سوره بنی اسرائیل آیه ۷۲ 
(۳) کلام مولی حضرت امیر (ع) است آیا چنین گمان میکنی ای انسان که- 
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بنماید و انسان را رهین منت خود گردانیده در تفسیر روح البیان گفته خداوند انسان را تربیت فرموده و نفس وی را گرامی داشته 
بتحولایت و فیضان انوار در قوای آن و باطن او را تربیت نموده برحمت خود و عبادت کنند گان را تربیت نموده باحکام شریعت و 
اسرار محبین را بانوار حقیقت و قلوب مشتاقین را داب طریقت پاک و منزه است کسی که باستخوان گوش انسان را شنوا گردانید 
و به پیه چشم وی را بینا گردانید و بگوشت زبان او را گویا گردانید و در لغت رب بچند معنی آمده: سید مالکك» مربی و تربیت 
کننده صاحب اصلاح کننده, وجود دهنده و غیر اينها و در اينکه آیا «رب؛ از اوصاف ذاتی حق تعالی بشمار میرود یا از اوصاف 
فعل اوست بین مفسرین گفتاری است گویند اگر «رب» را باین معنی بگيريم که قائم بذات خود و مقوم تمام موجودات است 
مندرج در صفات ذات میشود و اگر بمعنی دیگری مثل سید. مالک و امثال آن بگیریم از صفات فعل محسوب می- گردد. پایان. 
(سوم از اوصاف جلال) 
مالک و حاکم روز جز است در آن روز کسی یافت نمیشود که مدعی مالکیت باشد مگر ذات احدیت در «مالکک یوم الذین» قراء 
یازده قسم قرائت نموده‌اند و اگر بخواهيم وارد گردیم و هر یک را با دلیل و وجه آن بیان نمائیم کلام طولانی میشود در صورتی 
که بناء ما بر اختصار است 


- تو جرم و جسد کوچکی هستی در صورتی که عالم بزرگ در تو منطوی و پیچیده شده است. 


صفحه : ۴۳ 

دو قسم از آن یازده قسم که مشهور و معروف است یکی «مالک» با الف و کسر لام و دیگر «ملک» بدون الف و کسر لام و کاف 
اگر «مالک یوم الدین» قرائت شود معنی چنین میشود که آن خداوندی که رحمن و رحیم است مالکك و صاحب روز قیامت است 
که کسی در آن روز ادعای مالکیت نمیکند. 

و اگر «ملک یوم الدین» خوانده شود یعنی رحمن و رحیمی که سلطان و حاکم روز قيامت است که در آن روز حکم و سلطنت 
مخصوص بوی است و در اينکه بچه جهت اختصاص داده مالکیت و سلطنت خود را بروز قيامت در صورتی که در همه عوالم و 
همه جا اوست مالک همه چیز چیزی نیست نه در دنیا و نه در آخرت که از حیطه اقتدار و مالکیت و سلطنت او خارج باشد در 
پاسخ گفته‌اند چون در دنیا اشخاصی بوده و هستند که ادعای مالکیت و سلطنت نموده‌اند مثل فرعون و نمرود و امثال اينها بلکه هر 
کسی نسبت بمال خود مدعی مالکیت است و نیز سلاطین روی زمین خود را سلطان و حاکم میدانند میخواهد بفرماید در آن روز 
کسی بافت نمیشود که ادعاء مالکیت کند آری قیامت روزی است که پرده از روی کار برداشته میشود و حقیقت امر بر همه افراد 
بشر ظاهر میگردد آن وقت همه میفهمند که ممکن فاقد همه چیز است حتی مالک نفس خود نیست چه رسد بچیز دیگر پس 
اختصاص مالکیت در آن روز شاید از جهت ظهور آنست که مالکیت حق تعالی در آن روز بر همه ظاهر و هویدا میگردد نه اینکه 
در آن روز حق تعالی مالک همه چیز گردد به اينکه مالکیت را از مالکین سلب نماید و اختصاص بخودش دهد چنانچه بعضی 
توهم کرده‌اند پلکه از باب اينکه باشد 


صفحه : ۴۴ 
که در آن روز چون حقیقت ظاهر میگردد همه میفهمند که مالک و سلطانی در هیچ وقت غیر از خدا نبوده و نخواهد بود شاید 
اشاره بهمین روز دارد قول حق تعالی که بعد از فناء موجودات بفرماید امن ملک الیوم» امروز سلطنت و مالکیت برای کیست 


خود در پاسخ بگوید «لله الواحد القٌار» برای خدای یکتای بیهمتایی است که قاهر و غالب بر همه چیز است که در آن روز کسی 
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یافت نشود که مدعی مالکیت باشد مگر ذات احدیت و در لحظه‌ای حساب خلایق را میکشد و بهر یک در خور اعمال وی پاداش 
مید هد 


«آن کان خیرا فخیرا و ان کان شرا فشرا» 
(سرّ تکرار رحمن و رحیم) 


در اینجا دو نکته قابل توجه بنظر میرسد که بایستی تذ کر دهم: 

نخستین خداوند در اينکه سوره مبار که رحمن و رحیم را دو مرتبه ذکر فرموده دفعه‌ای بعد از بسم اللّه و دفعه‌ای بعد از عالمین و 
لبته در آن اسراری نهفته است و آنچه بنظر قاصر میرسد شاید یکی از اسرار و نکات آن اینکه باشد که ما را متذ کر گرداند و تعلیم 
فرماید که اينکه دو اسم مبارک را مکرر بزبان برانیم و بقلب متذ کر باشیم و بنفس خود تلقین نمائیم و باين وسیله مشمول رحمت 
خاص و عام خداوندی گردیم دانشمندانی که از راه تجربه و عمل خواص و آثار بعض اشیاء را دانسته و فهمیده‌اند چنین معتقدند 
که تلقین بنفس آثار بسیاری بر آن مترتب میگردد حتی آنکه مریض اگر صبح و شام مکرر بخود بگوید که امروز حالم خیلی بهتر 
است و مرضم رفع شده بهمین تلقین بخود ممکن است مرض وی رفع گردد يا تسکین یابد 


صفحه : ۴۵ 

و شاید سرش اينکه باشد وقتی کلام از راه زبان وارد گوش گردید و از آنجا در حس-مشترکک آمد و در قوه خیال ضبط گردید و 
اینکه عمل مکرر گردید آن وقت الفاظ و معانی آن در ذهن نفوذ مینماید بلکه بکثرت استعمال در نفس رسوخ مینماید و دیگر 
بآسانی نتوان از ذهن بیرون برد ببین چگونه طفل نوزاد که هیچ قادر بر تکلم نیست وقتی مکرر کلماتی و لغاتی بوی تلقین گردید و 
در ذهن وی نفوذ نمود کم کم خلاقیت پیدا مینماید بر اداء آن کلمات و قدرت پیدا مینماید و زبان وی بحرکت میآید و همان 
کلمات و غیر آن را میگوید اگر کلماتی بوی تلقین نشده بود از کجا چنین قدرت و توانایی در وی پدید میگردید اینکه است که 
پیشوایان ما بما دستور داده‌اند که هميشه ذکر حق را بزبان بگوتیم با آ گاهی دل تا آنکه معانی دان گردیم یعنی معانی الفاظ در قلب 
ما نفوذ نماید و حقیقت آشکار گردد تمام عقاید فاسده که بین مردم شیوع دارد روی همین اصل است که اول حرفی بیش نبوده که 
از کسی شنیده شده و بعد بتکرار و تلقین دیگران در ذهن نفوذ پیدا نموده بطوری که ملکه نفسانی گردیده و اينکه می‌بینی شب و 
روز مکرر در مکرر در نماز و غیر آن اسماء و اوصاف خدا را می گوييم و معانی آن در قلب ما نفوذ نمینماید و ذره‌ای بر دانش و 
معرفت ما افزوده نمیگردد برای اينکه است که فقط بهمان لقلقه لسان قانع گشته‌ايم و هیچ توجه بمعنی آن نداریم فکر نميکنيم که 
برای چه بما دستور داده‌اند که ذکر حق را مکرر نمائیم و الفاظی در ستایش و حمد و ثنای او سبحانه بگوئیم و در گفتن اینکه 
کلمات چه اسرار و نکاتی نهفته و نميدانيم که حکمت آن تأثر نفس ما است به اينکه معانی اينکه کلمات در روح و روان ما مررکوز 


گردد و باین وسیله دارای علم و معرفت گردیم 


صفحه : ۴۶ 
و صفات حمیده انسانی در نفس ما رسوخ نماید و اينکه الفاظ و اذ کار وقتی در قلب نفوذ مینماید که دل با زبان همراه باشد و گر 
نه مثل نقشی ماند که بر آب زده شود هیچ قرار و ثباتی ندارد ذکری که با دل توأم نگردد از زبان وارد گوش میشود لکن از گوش 


دیگر بیرون میرود و دل از آن متأثر نمی گردد. 
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(نکات دیگری که در اینجا گفته شده) 


در تفسیر روح البیان شش احتمال میدهد که خلاصه آن را ترجمه مینمایم ۱- رحمتی که در بسم اللّه مندرج گردیده رحمت ذاتی 
است و در فاتحه عرضی است ۲- تکرار لفظ رحمن برای اینکه است که دانسته شود بسم اه جزء سوره فاتحه نیست:۱» ۳- ارشاد 
بندگان است که مکرر اينکه دو صفت را بزبان برانند زیرا که علاحمت دوستی حق تعالی بسیار یاد نمودن او و ذکر اوست ۴- در 
مقام بیان اینکه است که «رّبالعالمین» آن کسی است که صفت رحمانی او احاطه دارد بتمام موجودات و بهمان رحمت عام اوست 
که همه را روزی میدهد و می‌پروراند و رحیم است که در آخرت می‌آمرزد اينکه است سر اينکه پس از آن فرموده «مالکک وم 
الذین» ۵- اشاره باین باشد که بحمد و ستایش پروردگار است که رحمت الهی شامل حال بشر میگردد و اول کسی که از بشر حمد 
حق را نمود حضرت آدم (ع) بود که پس از عطسه گفته «الحمد لله» سپس خداوند در پاسخ حمد وی فرمود «رحمک الله یا آدم» 


(۱) اینکه معنی بمذاق اهل سنت است لکن بمذاق شیعه بسم اللّه جزء سوره است 


صفحه : ۴۷ 

۶- تکرار برای اینکه است که بدانیم خداوند فاعل مختار است و بصفت رحمانیش روزی میدهد و مخلوقات خود هیر ور ان 
پایان. 

(نکته دوم راجع بسوره حمد) 

در اينکه سوره مبا رکه نخست صفت رحمت را تذ کر داده سپس صفت ربوبیت پس از آن مالکیت او عز و جل را در روز جزا؛ و در 
آن نیز البته اسراری و نکاتی مندرج گردیده شاید اشاره باشد که بصفت رحمت خداوندیش و بفیض منبسط الهیش ممکنات را از 
کتم عدم و نیستی بعرصه وجود و هستی آورده» و پس از خلقت بصفت ربوبیش موجودات را پرورش میدهد و هر یک را بکمال 
لایق بخود میرساند و انیا در سرای دیگر به بنی آدم حیات جدید افاضه مینماید و بر اعمال نیک آنها پاداش نیکو و بر اعمال بد 
آنها مجازات میفرماید و اينکه منتهای فضل و کرم و احسانست نسبت ببشر که پس از آنکه وی را بخلعت وجود بر افراشته و بتاج 
کرامت «و لقد کرزّمنا بنی آدم» مفتخر نموده و بانواع و اقسام نعمتها وی را رهین منت خود گردانیده هر فردی از بشر را در ادوار 
خلقت میگرداند تا بمنتهای کمال لامیق بخود برساند و باين بیان ترتیب لفظی مطابق میگردد با ترتیب معنوی زیرا مقام الوهیت و 
فیاضیّت که ناشی از رحمت واسعه خداوندی اوست مقدم بر مقام ربوبیت است. که تربیت بعد از خلقت تحقق می‌پذیرد و ایصال 
رحمت بنحو پاداش يا مجازات بنحو ایلام و انتقام بعد از کمال وجود مترتب میگردد پس ابتداء و پیدایش وجود بالوهیت و رحمت 
اوست و بقاء و ثبات و دوام موجودات بربوبیت و تربیت اوست و معاد و با زگشت موجودات نیز بسوی وی است «هَوَ لالخ 
و الاهز و الباطن» 


صفحه : ۴۸ 
بعضی از مفسرین گفته‌اند در اينکه سوره حمد پنج اسم از اسماء اه نام برده شده ال رب» رحمن؛ رحیم» مالک. 
و بنده بتعلیم الهی در مقام ستایش حق تعالی گویا عرض میکند: 


خدایا مرا از نیستی بوجود آوردی پس تو اله و خالق من میباشی و مرا ترییت نمودی و از نقص بکمال آوردی پس تو رب و مریتی و 
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پرورد گار من میباشی گناه نمودم و مخالفت کردم تو برحمانیت خود مستور نمودی پس تو رحمانی» توبه نمودم بخشیدی پس تو 


رحیمی لا بد باید دار جزائی باشد که بکیفر اعمال خود برسم پس تو مالک و پادشاه دار جزائی. 


[سوره الفانحةٌ (۱): آیات ۵ تا ۷] 

اشاره 

اک ند و یاک تستعین:(۵) اما الصراط الفستقیم(۶) صراط لین آنعمت. علهم غیر المنضوب علهم و لا الضالین(۷ 
ترجمه: 


بنده بتعلیم و دستور و بزبان حق سبحانه خدا را مخاطب مینماید و عرض میکند تو را عبادت و بندگی مينمائيم ماها نه غیر تو راو 
فقط از تو طلب یاری و کمک میجوئيم نه از غیر تو یعنی پرورد گارا پرستش و عبودیت و بند گی ما مخصوص بتو است و کسی را 
در عبودیت و انقیاد و تذلل با تو شریک نمیکنیم و فقط از تو یاری و کمک میخواهيم و اتکاء و امیدواری ما بتو است نه بغیر تو 
هدایت و راهنمایی فرما و ثابت دار ما را براه راست 

راه کسانی که مورد انعام و اکرام تو واقع گردیده‌اند و ایشان را برگزیده‌ای و گرامی داشته‌ای نه راه کسانی که مورد سخط و غضب 


تو واقع گشته‌اند و نه راه کسانی که از طریق حق و راه مستقیم منحرف گردیده و گمراه شده‌اند 

(توضیح آیات) 

اشاره 

پس از حمد و ثناء الهی و اظهار الوهیت و ربوبّت و رحمت غیر متناهی او سبحانه و اعتراف به اينکه او عز و جل هم مبدء وجود 


است و هم غایت وجود زیرا که با گشت همه بسوی اوست که مالک و حاکم روز جز است گویا در اينکه اظهارات بنده نخستین 


خدای نادیده را ستایش مینماید» پس از آنکه انس پیدا نمود بطور حضور و مواجه شفاها خطاب مینماید یاک نعبد و یاک نستعیده 
(ترتیب لفظی مطابق ترتیب معنوی است) 
و البته در اينکه ترتیب نیز اسراری نهفته و رموزی مندرج گردیده و برای اینکه 


صفحه : ۵۰ 


ترتیب لفظی مطابق گردد با ترتیب معنوی گوئیم شاید اینکه ترتیب اشاره باشد بدرجات معرفت و طریق سیر و سل وک بشر در جاده 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 
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تکامل که انسان نخستین بایستی بطریق استدلال و براهین عقلی و نقلی اثبات نماید مبدء را و بدل و زبان اعتراف کند بوجود 
خداوندی که متصف بتمام صفات کمال و منزه و مبرا از تمام نقیصهای امکانی است سپس بمجاهده و کوشش بسیار از طریق 
ریاضات و عبادات و تهذیب اخلاق بروش شرعی و سیر روحانی خود را از علم الیقین بعین الیقین» که سر حد بین عبودیت و 
ربوبیت است که «العبودية جوهرةٌ کنهها البويٍ » برساند» و معارف وی بحد شهود و عیان رسد بطوری که گویا خدا را بچشم دل 
که بمراتب بسیار از چشم سر روشن‌تر و بینایی آن واضح‌تر مینماید مشاهده میکند و با او تکلم مینماید و در مقام بند گی بر آمده و 
اظهار عبودیت و انقیاد خود میکند و ملتجی بکرم او میگردد بیضاوی در تفسیر خود در اینجا بیانی دارد که خلاصه آن را ترجمه 
مینمایم بعد از ذکر حمد و اوصاف عظمت و جلالی که مخصوص بذات احدیت است و از روی علم و معرفت بآن صفات تمیز داده 
میشود از غیرش بنده خدا را مخاطب میسازد که ای کسی که متصف باین صفات میباشی تخصیص میدهم تو را بعبادت و بند گی و 
فقط از تو یاری و استعانت میجویم و ايینکه بیان ترقی عبد است از طریق برهان بعیان و انتقال از غیب بشهادت و عیان پس گویا 
کسی که در غیاب خدا را ستایش مینموده اینک بحضور رسیده و حضورا عرض حاجات خود را مینماید پس اول بیان حال عارف 
است از ذکر و فکر و تأمل در اسماء و اوصاف جلال و جمال آن فرد بیهمتا و تفکر و تدبر در لطائف صنع و آثار خلقت و و اقتداء 
او تا آنکه سر انجام منتهی گردد بجایی که خوض مینماید در لجّه وصول او یعنی واصل میگردد برحمت حق تعالی و از اهل 

مشاهده و عیان 


صفحه : ۵۱ 

میگردد و گویا او را عیانا می‌بیند و شفاها با او سخن می گوید و عادت عرب اينکه است که برای آنکه شنونده را بنشاط آورند در 
کلام تفنن مینمایند یعنی اسلوب کلام را عوض میکنند و از اسلوبی باسلوب دیگر عدول مینمایند مثل اينکه گاهی بطور خطاب و 
حضور سخن میگویند و گاهی اشاره بغایب میکنند» پایان. 


(سرّ مقذم بودن «اتاک» بر نعبد و نستعین) 


با اينکه «اتراک» مفعول است و در کلام عرب بقاعده نحو بایستی اول فعل سپس فاعل آن پس از آن مفعول گفته شود پس روی 
اينکه قاعده بایستی گفته شود «نعبد ایاک» و «نستعین ایا ک» لکن عادت عرب اینکه است که هميشه ایاک و امثال آن را بر فعل 
مقدم می‌اندازند و علماء نحو و صرف گویند هر جا مفعول و آنچه باید عقب افتد جلو افتد مفید حصر است و اینجا چون مفعول 
جلو از فعل گفته شده افاده حصر میکند و فعل را منحصر مینماید بهمان مفعول نه غیر آن پس اینکه می گوییم «ایاک نعبد» یعنی 
یاک نستعین:و فقط از تو طلب یاری می‌کنیم و از تو کمک میخواهيم نه از غیر تو و شاید «ایّاک. نعبدٌ» اشاره باشد بتوحید در مقام 
عبادت و ایا ککه نستعین» اشاره بتوحید در مقام افعال و انحصار نمودن عبودیت باو تعالی» و در اينکه دعوی کسی صادق است که در 


مقام توحید بجایی رسد که در مراتب چهار گانه توحید کامل گشته و در مقام بند گی و عبودیت ثابت قدم گردیده باشد 
صفحه : ۵۲ 
توحید ذات؛ توحید صفات. توحید افعال؛ توحید در مقام عبادت و همین طوری که ذات را ذات یگانه و صفات را عین ذات میدانیم 


بایستی در مقام عبادت نیز غرض ما فقط بند گی و تذلل و انقیاد و عبودیت باشد» یا شکر گذاری» و یا دوستی و محبت باو سبحانه 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۷ از ۲۳۹ 
محرک عمل گردد و بهیچ وجه حظ نفسانی حتی ثواب اخروی يا خوف از عذاب در نظر نداشته باشیم آن وقت میتوانیم در عبادت 
خالص گردیم و نیز بایستی نخستین نظر و هدف و وجهه قلب ما و روی دل ما بطرف معبود باشد سپس بسوی عبادت. و موفقیت 
خود را از او و بحول و قوه او بدانیم نه از خود بلکه خود را مثل مرده در دست غسّال ببینیم که از خود هیچ حرکتی ندارد و نیز در 
یاک تستعین وقتی صادق و راست گو میباشیم که بمرتبه موخدین در مقام افعال رسیده باشیم و «لا مور فی الوجود ال الله» را 
نصب- العین خود قرار دهیم و «بعین الیقین» بدانيم که موثری در عالم بجز ذات احدی وجود ندارد حتی سوزانیدن آتش و بریدن 
شمشیر را نیز باراده او و اثر فعل او بدانيم اشتباه نشود نمیگویم انسان مسلوب الاختیار است و اراده و اختیاری از خود ندارد بلکه 
غرضم اينکه است که موحد در مقام افعال و در مقام عبادت کسی میباشد که در بندگی و عبادت چنان غرق ملاحظه جمال و جلال 
احدی میگردد که دیگر هیچ التفاتی بخود و عمل خود ندارد و خود و دیگران را در محاط علم و قدرت و حیطه عظمت ان فرد 
ازلی و آن موجود سرمدی بیند کسی که چنین نظری پیدا نمود که خدا را محیط بر همه چیز و خود را در محاط علم و قدرت او 


مشاهده نمود آن وقت در کلمه ایا ک تعبد و ایا که نستعینه صادق 


صفحه : ۵۳ 

و راست گفتار خواهد بود زیرا چنین کسی نظر بخود و عمل خود نمیکند مگر از جهت انتساب باو اگر نظر بخود مینماید آینه مانند 
در خود وجهه حق را مشاهده مینماید و اگر نظر بعمل خود مینماید از او و فعل او و اثر او وسیله قرب او میداند کسی که در اینکه 
مراتب چها رگانه توحید کامل نگردیده چون زبانش مطابق با قلبش نیست از حرکت زبان و گفتن اینکه کلمات نتیجه کامل نصیب 
وی نمیگردد و ممکن یست عمل او و نیتش خالص گردد کسی که بهمه چیز و همه کس امیدوار است و هوای نفس خود را معیود 
خویش قرار داده و بر هر چه و هر کس امید نفع میبرد مطیع و منقاد وی گشته و در مقابل او سر اطاعت فرود می‌آورد و تواضع و 
فروتنی می‌نماید چنین کسی را هرگز نتوان موحد نامید بلکه در شماره مزمنین نیز نتوان وی را محسوب گردانید حدیث از پیغمبر 
اکرم است (ص) «که ای ابا ذر ایمان کسی کامل نمیگردد تا آنکه بداند اگر تمام مردم بخواهند ضرری بوی زنند یا نفعی بوی 
وسانتد و دا نخواهد نتوانند ایست که خداوند خطاب پیغمبر (صن) فرمود فقل لن یبصیثا الا ها کب الله لنا» بگو ای پیغمیر (صن) 
هرگز نرسد بما مگر آنچه را خداوند برای 


ما تقدیر فرموده بقول آن شاعر 


ایااک نعبد بر زبان 


دل در خیال اینکه و آن 


کفر است اگر گویی یکی شرک است اگر گویی دو تا 
اگر گویی خداوند میدانست که ما دارای چنین مقام و مرتبه‌ای در توحید نیستیم پس چرا بما امر فرموده که در شبانه روز چندین 
دفعه اینطور اظهار نمائیم و بر خلاف آنچه در باطن ما است بزبان بگوئیم 


صفحه : ۵۳ 
در پاسخ گوئیم چنانچه قبلا اشاره نمودیم البته در اينکه اظهارات آثاری است و شاید یکی از اسرار آن اینکه باشد که اينکه کلمات 


را مکرر بزبان برانیم و تلقین بنفس نمائیم و اگر در حين تلفظ توجه داشته باشیم ممکن است کم کم معانی آنها در قلب ما تأثیر 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۴۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۶۸ از ۲۳۹ 
نماید و متصف بآن گردیم و موحد شویم اهدئا الصّراط المستّقيم«صراط» در اصل «سراط» بسین بوده برای اینکه منطبق و مناسب 
گردد با طاء سین را صاد نمودند و در آن پنج طور قرانت شده یکی بسین و یکی بصاد و بسه وجه دیگر نیز قرائت شده که مورد 
استعمال قراء نیست خلاصه «صراط» را بسین «سراط» با بصاد «صراط» هر کدام قرائت شود صحیح است در کتاب معانی الاخبار از 
تفسیر امام حسن عسکری (ع) و او از صادق آل محترد (ص) چنین نقل مینماید که در تفسیر اهدنئا السّراط المستقيم. فرموده 
(خداوندا ما را ارشاد فرما و ملزم گردان بطریقی که برساند ما را بسوی محبت تو و بدرجات عالیه بهشت تو و باز دار ما را از اینکه 
متابعت نفس خود نمائیم و هلاکك گردیم. 

و در تفسیر علی بن ابراهیم از امام صادق (ع) نقل میکند که فرمود (صراط مستقیم آمیر المومنین است) آری راه حق و طریقی که 
منتهی بقرب جوار رب العالمین میگردد همان طریق و راهی است که پیشوایان بشر و ائمه طاهرین ما را بآن رهسپار فرموده‌اند اگر 
ماها قدم پشت قدم آن بزرگواران نهیم و بروش آنها رفتار نمائیم سعادت‌مندترین خلق و کامیاب ترین مردم خواهیم بود. 


(کلام بیضاوی در تفسیر «اهدنا») 


برای وضوح مطلب کلام بیضاوی را ترجمه مینمایم چنین گوید قوله تعالی «اهدنا» بیان طلب استعانت و پاری است که بنده از خدا 


مینماید گویا 


صفحه : ۵۵ 

خداوند میفرماید ای بنده من چگونه تو را یاری نمایم عرض میکند ای خدای من هدایت نما ما را براه مستقیم. 

و هدایت راه نمایی بخیر است و انواع و اقسام بیشمار دارد لکن بعضی مترتب بر بعض دیگر است. 

اول چیزی که سبب هدایت انسان میشود اينکه است که از طرف مبدء فناض, قوا و مشاعری بوی افاضه میگردد مثل قوای حسیّه و 
عقلیه که بشر بتواند بآنها مقاصد خود را انجام دهد- (۲) علامات و آثار و دلائل و اموری است که بآن بین حق و باطل تمیز داده 
شود. 

(۴) از طریق هدایت اينکه است که پرده از قلب انسان برداشته شود و بالهام و رژیای صادقه اشیاء همان طوری که هست برای وی 
مکشوف گردد و آنها را مشاهده نماید و اينکه قسم از مشاهده مخصوص بانبیاء و اولیاء میباشد. 

و شاید بقسم اول اشاره دارد قوله تعالی را الْذی آعطی کلءشیء حُلّه مهدی:۱» و به دوم قوله تعالی و َدّینا النْجین سوره بلد 
آیه ۱۰ فاستعیٌوا الغمی عَلی الهُدی:۲» سوره فصلت آیه ۱۶ و بسوم نظر دارد 

(۱) خدا آن کس است که خلقت نمود هر چیزی را پس از آن هدایت نمود او را بعنی پس از خلقت راه هدایت را از طریق قوی و 
مشاعر بوی نمایانیده سوره طه آیه ۵۲ 

(۲) (النجدین) مثل دو راه است حق و باطل در اعتقاده صدق و کذب در گفتان جمیل و قبیح در افعال یعنی قوه تمیز ببشر دادیم 
که تمیز دهد بین حق و باطل و حسن و قبح را بشناسد پس خود بسوی اختیار دوست دارد کج روی را و ترجیح میدهد کوری را بر 


هش 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶٩‏ از ۲۳۹ 
صفحه : ۵۶ 


قوله تعالی: و جََلنامم مد یَهدُون بآمرنا«۱» و بچهارم قوله تعالی آولنکک الّذین هی له فبهُداهم: اقتده۲۱» پایان 
(امر و دعا در معنی یکی است) 


و باید دانست که امر و دعاء در معنی یکی است تفاوت بین آنها بر تبهکاران است که دعاء طلب نمودن دانی است از عالی بطور 
ذلت و کوچکی, امر طلب نمودن عالی است از دانی بطور علو و استبلاء و بزرگی در پاسخ اعتراض که آیا دین اسلام طریق مستقیم 
نیست و کسی که بر دین اسلام است چه معنی دارد که مکرر از خدا بطلبد که وی را هدایت نماید بطریق مستقیم بلکه تحصیل 
حاصل است علماء تفسیر در اینجا چند معنی گفته‌اند: 

۱- هدایت کن ما را یعنی ثابت بدار ما را بر دین حق زیرا که خداوند خلق را هدایت نمود بدین حق و ملت اسلام مگر آنکه ممکن 
است لغزشی پیدا شود و شک و ریب برای کسی پدید گردد اینکه است که ما مأموریم از خداوند طلب استقامت نمائیم بر دین حق 
با زیادتی ایمان چنانچه فرموده و این اهتَوا زاهم هدی»سوره محقد آیه ۱٩‏ ۲- ثابت گردان ما را بر دین حق در آینده چنانچه 
در گذشته عمر بر دين حق ابت بودیم و مطابق همین معنی از آمیر الممنین علیه الترلام روایت کرده‌اند آری ممکن همین طوری 
که در حدوث محتاج بعلت محدثه است در بقاء نیز محتاج بعلت مبقیه است پس باین لحاظ بایستی علی الدوام از خداوند 

(۱) قرار دادیم آنها را پیشوا که بامر ما خلق را هدایت نمایند 


(۲) آنها کسانی میباشند که خداوند آنها را هدایت نموده و بهدایت آنها هدایت بیاب 


صفحه : ۵۷ 

طلب نمائیم که ما را بر دین حق و صراط مستقیم ثابت دارد و از کج روی و لغزش نگاه دارد و در هیچ حالی ما را بخود وانگذارد 
که اگر آنی نظر لطف از ما باز دارد طعمه شیطان و اسیر قوای سبعیه و شهویه خواهیم گردید اينکه است که بامر حق تعالی بایستی 
هميشه ثبات و استقامت از خدا بطلبیم و عرض کنیم رین لا تزغ فلوبنا بعد اذ یتنا سوره آل عمران آیه ۶ ۳- مقصود دعاء کردن و 
عرض حاجت نمودن است و دعاء یکی از عبادات بسیار نیکو بشمار میرود زیرا که عرض حاجت نمودن بطور تذلل و فروتتی سبب 
قرب بحق تعالی میشود و نیز در اينکه آیا مقصود از صراط مستقیم چیست که مأمور گشته‌ايم از خدا طلب کنیم که بآن هدایت 
یابیم بین مفسرین گفتاری است ۱- مقصود از صراط مستقیم قرآن است نظر بروایتی که از رسول اکرم (ص) و حضرت آمیر 
المژمنین (ع) رسیده. 

۲- طریق مستقیم دین خداست که نیز باز گشت باول مینماید» از رسول اکرم (ص) چنین روایت میکنند که آن جناب سه خط کشید 
یکی طرف راست خود و دیگر طرف چپ خود و خط دیگر مقابل روی شود و فرمود اينکه راه حداست و اينکه آیه را خواند آنه 
هذا صدراطی مُستَقیماً فاتعُوهو لا توا یلق بکم عن سبله: 0۱ سوره انعام آیه ۱۵۴ ۳- در بسیاری از احادیث از ائمه طاهرین 
رسیده که طریق مستقیم» پیغمبر (ص) و اوصیاء آن بزرگوار است. 

خلاصه معنی اينکه است که از خداوند مسئلت مينمائيم که ما را هدایت و رهبری فرماید بطریق مستقیمی که سر انجام آن منتهی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۰ از ۲۳۹ 


(۱) اينکه است راه راست من متابعت نمائید آن را و پیرامون راههای متفرق نگردید که متفرق میگردید و گمراه ميشوید. 


صفحه : ۵۸ 

بمقام قرب رب العالمین و رحمت غیر متناهی او و آن همان راه و طریقی است که انبیاء و اولیای الهی در آن رهسپار گردیده‌اند و 
از اعوجاج و کج روی که در اثر خدعه نفس اماره و القاء شیطانی در ما پدید میگردد ما را نگاه دارد و در طریق حق و حقیقت 
ثابت قدم گرداند. 

و شاهد بر اينکه مقصود از طریق مستقیم همان طریق انیاء و اولیاء الهی است اینکه است که پس از آن فرموده صراط لین آنعمت. 
قلیهم راه و روش کسانی که آنها را گرامی داشته‌ای و ایشان مشمول انعم و اکرام تو گردیده‌اند. 

در تفسیر اهل پیت است که صتراط لین آنغمت. راه کسانی میباشند که خداوند اه مشود اور کلام سید تعریت از آنها بدوده 
ویک عم لین آنعم له علیهم ین لین این و او داء و الضالحبن و عشن, ولیک فیفاً سوره نساء آیه ۷۱ شکی نیست 
که بالاترین نعمتهای الهی نعمت هدایت و ایصال برحمت واسعه رحمانی او و افاضه نور معرفت است در قلب. و اينکه موهبت الهی 
در اثر ایمان و پیروی اولیاء حق تعالی و متابعت دین اسلام پدید میگردد. 

یر العفضوب علیهم و الشالین در بسیاری از اخبار است که (مقصود از کسانی که بغضب خداوند گرفتار شده‌اند بهودیها یعنی 
موسویانند و مقصود از گمراهان نصاری یعنی عیسویانند و شاهد سرش اینکه باشد که اهل دیانات که بگمان خود سلوک الی الّه 
مینمایند و غرض آنها قرب بحق و نزدیکی برحمت وی است یکی از سه قسم خارج نیستند یا در قوس صعود حرکت مینماید و 
منتهای سیر 


صفحه : ۵٩‏ 
آنها جوار رب العالمین است يا حرکت قهقرایی مینمایند و هر چه بر شدت حرکت خود بیفزایند بعد آنها زیادتر میگردد یا بیراهه 
حرکت مینمایند و طریق اول طریق اسلام است که فرمود و آن ای هذا عدراط مُسّقیم»‌سوره یس آیه ۱۰, و طریق دوم طریق 

یهودیانست که بغضب حق تعالی که منبعث از بعد وی است نزدیک میگردند و طریق سوم طریق عیسویانست که از حق گمراهند. 
بعضی از علمای تفسیر گفته‌اند «صراط مستقیم» عبارت از تحصیل نمودن حد وسط در اخلاق و ملکات نفسانی چهار گانه است که 
از ارکان علم اخلاق بشمار میرود: عفت. شجاعت» حکمت» عدالت عفت حد وسط بین شره و خود نفس است و آن میانه روی 
نمودن در اعمال قوای بهیمیه است که نه واقع گردد در فسق و فجور و زیاده روی در اعمال قوای شهویه تا آنکه قوای حبوانی قوی 
گردد و مثل اسب شرور صاحب خود را بزمین زند و دیگر جلوگیری آن مشکل گردد و نه آنکه چنان مسامحه نماید در مقتضیات 
قوای شهویه که قوا و مشاعر وی ضعیف گردد و بخود نفس گرفتار شود و از کار بة بیفتد و بار او را بمتزل نرساند. 

شجاعت: حد وسط بین جبن و تهوّر است. و آن تعدیل و تعادل میان مقتضیات قوای غضبیه است که جبان و کم دل نباشد که 
باندکک چیزی تحت تأثیر واقع گردد و خود را ببازد و در موقعی که بفرموده عقل یا شرع بایستی اقدام نماید بر امری خود داری 
نماید و ترس و جبن وی را بگیرده چنین آدم ضعیف النفسی بهیچ امر مهمی نتواند اقدام نماید و اگر داخل کاری گردد باتمام 
نخواهد رسانید. و نه آنکه متهوّر و بی‌باک باشد و خود را بدون ارشاد عقلی یا حکم شرعی در مهلکه بياندازد هیچ یک فضیلت 
نیست حد وسط که عبارت از شجاعت است یکی از فضائل نفسانی بشمار آید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۱ از ۲۳۹ 
حکمت: علم بحقیقت اشیاء است که هر چیزی را در مرتبه خود بشناسد و آن حد وسط بین جهل و بلادت یعنی نفهمی و بیخردی» 
و بین مکر و خدعه و شیطنت است حکیم و خردمند کسی را گویند که عقل و فکر خود را بکار اندازد و در آنچه باید در امور 
عقلایی فکر کند و تدبر نماید و مسامحه کاری نکند و در آنچه برتر و بالاتر از فکر بشر است خودداری نماید و فکر خود را 
بزحمت نیندازد و موقعیت خود را در تمام امور بشناسد و پا از گلیم خود درازتر نکشد و نیز حکمت باز میدارد انسان را از خدعه و 
تدلیس و آنچه بر خلاف وظیفه انسانی است زیرا که حکمت عقل را بزرگک و نفس را قوی و قوای روحانی را جلا ميدهد و آدمی 
را بی‌نیاز میگرداند از آنکه پیرامون تدلیسات نفسانی و خدعه‌های شیطانی گردد بلکه در تمام امور پیش رو وی عقل و طریق او 
عقلایی است. 
عدالت: مساوات و میانه روی بین تمام اخلاق و ملکات نفسانی است و تمامی اخلاق نیکو و ملکات ارجمند ناشی از اينکه چهار 
ملکه است و عدالت بمعنی حقیقی قدر جامع بین همین چهار ملکه ایست که در بالا بیان نمودیم و کسی که دارای عدالت گردید 
مشی او و حرکت او بر طریق مستقیم است و همین است صراط مستقیمی که هر کس روش خود را بر آن قرار دهد فائز گردیده و 
از جمله کسانی میگردد که خداوند در باره او انعام و اکرام فرموده و آنها هدایت شد گانند قوله تمالی این منوا و م بُلبشوا 
ايمانهم بّلم ولیک هم الٌمندو هم مهتدُون سوره انعام آیه ۱۸۲۰۱) شاید مقصود از ظلم هر روش ناروایی باشد که انسان را از حق 
و حقیقت دور گرداند بهودیها در باره مسیح از حد اعتدال خارج گردیدند بطرف تفریط 


(۱) کسانی که ایمان آوردند و ایمان خود را بظلم نپوشانیدند آنها در محل امن و امانند و هدایت یافته شد گانند 


صفحه : ۶۱ 

افتادند و گفتند مسیح پسر زانیه است. و نصاری در باره او غلو نمودند و گفتند اله و پسر اله است و صراط مستقیم همان عقیده 
مسلمانان است که او را بنده خدا و رسول او و پیمبر میدانند و نیز بعض مسلمین در باره حضرت امیر علیه اللام غلو نمودند و او را 
خدا گفتند و بعضی در باره آن جناب تفریط نمودند و او را چهارم مرتبه و چهارمین خلیفه پیغمبر (ص) دانستند و بعضی دیگر مثل 
نواصب که دشمن آن مولا گردیدند و آن برگزیده ايزد متعال را لعن و نفرین نمودند و بر صراط مستقیم کسی ابت مانده که او را 
امام و خلیفه بلا فصل پیغمبر اکرم (ص) میداند و بامامت او شهادت میدهد 


(نعمت دو قسم است نعمت ظاهر و نعمت باطن) 


نعمت ظاهر ارسال پیمبران انزال کتب سماوی» موفقیت انسان برای پذیرفتن اوامر و نواهی حق تعالی» استقامت و پایداری وی در 
جاده مستقیم منحرف نگردیدن او از طریقی که سر انجام آن قرب برب العالمین است ملتزم گردیدن بوظائف عبودیت و بندگی؛ 
متخلق گردیدن باخلاق روحانیین ثابت گردیدن در راستی و درستی بطوری که در هیچ موقعی قدم وی از صراط انسانیت نلغزد 
نعمت باطن آن نوری است که در ابتداء خلقت از منبع فیض ازلی ترشح نموده بر ارواح بشر و هر فردی از بشر بقدر استعداد و 
قابلیت ذاتی خود از آن نور استفاده نموده» چنانچه از پیغمبر اکرم (ص) است که «خداوند خلقت نمود خلق را در ظلمت پس از آن 
از نور خود بر ارواح ترشحی اضافه نمود هر کس قبول آن نور نمود هدایت یافت و هر کس خطا رفت گمراه گردید و بهمان ترشح 


ور است که راه هدایت گشوده شد پس مومنین 
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صفحه : ۶۲ 
بهمان ترشحات نور حق نظر دارند و منتظر تظاهرات نور حق میباشند مثل اینکه در موقع باران اول ترشحی از ابر میشود پس از آن 


باران ریزان میگردد (تفسیر روح البیان) 
(در فضیلت سوره حمد) 


بعضی از دانشمندان در شرافت و فضیلت سوره مبا رکه حمد گفته‌اند اینکه سوره مشتمل بر جمیع معارف و امور هفت گانه ایمان 
نت 

بسم الله ار حمن ار حیم اقرار و اعتراف بتوحید ذات و صفات الهی است الما لله» اقرار و اعتراف باین است که حمد و ستایش 
مخصوص بذات احدیت است «رّبه العالمین» اقرار و اعتراف بتوحید افعال است که خداوند بذات مقدس خود مربی و پرورش 
دهنده تمامی عوالم موجودات است. عالم ام عالم خلق؛ عالم ملک عالم جن عالم حبوان عالم انسان از شریفترین آنها مثل انبیاء 
و اولیاء گرفته تا برسد بتابعین و مخالفین که تماما تحت تربیت حق تعالی واقعند «الحمن الرّحیم» اشاره برحمت رحمانی اوست که 
تمام موجودات را فرا گرفته و رحمت رحیمی او که مخصوص نیکان و اهل تقوی و ایمان است. 

مالک یوم الدّین اشاره بحقیقت معاد و باز گشت موجودات است بسوی او. 

اک تعمد و |نااک نستعین»اعتراف عبد است بعبودیت و تذلل و التجاء و نیازمندی بسوی خداوند و اينکه حالتی است برای انسان 


بین ابتداء خلقت او که از حق است و انتهای امر وی که با ز گشت و رجوع اوست بسوی حق. 


صفحه : ۶۳ 

اهدتا الصّراط المستّقيم طلب هدایت و رستگاریست که بنماید بما راه روشن و بفهماند روش و طریق اولیاء خود را و از راه لطف و 
کرم حقانی خود ما را در طریق مستقیم ثابت قدم گرداند و از کج روی ما را محفوظ دارد و بما افاضه نماید علم و معرفت و بما 
نشان دهد آیات حقانی خود را و آنچه ما را بفضیلت انسانی میرساند. 

صراط لین آنعمت.عَلیهم اشاره بقرآن مجید است که شربف‌ترین کتابهای آسمانی است که بانیاء قبل نازل گردیده زیرا که نفس 
رسول اکرم (ص) که جوهر و حقیقت نبوت است. بوجهی کلمه الهیه است که از آن تعبیر بکلمه (کن) ميشود و بوجه دیگر 
حقیقت محفدیه کتاب مبین است که در آن آیات حکمت و معرفت مندرج گردیده و بوجه دیگر وجود رسول الله بعینه صراط 
است (صراط اللّه العزیز الحمید) و وصول بمعرفت حق سبحانه و تعالی ممکن نیست مگر از طریق معرفت بحقیقت او و براه نمایی او 
و بارشاد خلفای او. 


پایان 
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(سوره مبار که بقره دویست و هشتاد و شش آیه) (مدنیه) 
[سوره البقرة (۳): آیات | تا ۳] 


اشاره 


الم (۱) ذلک الکتاب لا زیب فیه دی للمتفین (۲) الذین بومُون بالغیب و ُقیُون اسلا و مما ررقم ینفقّون (۳) 


ثر جمه 


ذلک اشاره بقر آن است که اينکه کتابی است که شک و ریبی پیرامون آن نمیگردد و هدایت کننده و راه نماینده متقیان است. 
متقین کسانی میباشند که ایمان می آورند بآن چیزی که از حواس آنها پنهانست و نماز را بیای میدارند و از آنچه بآنها روزی 
داده‌ایم انفاق میکنند 


(توضیح آبات و تشتّت آراء در حروف تمخی) 
اشاره 


بین دانشمندان و علمای تفسیر گفتاری است که آیا حروف تهجی مثل «الم» و امثال آن که در اوائل سوره‌های قرآن است از 
متشابهات و اسرار و رموزی است که مطلع بر آن نیست مگر کسی که مخاطب باوست و پس از آن محوّل بخلفاء و جانشینان آن 
بزرگوار است. 

یا آنکه مراد معلوم و محتاج بتفسیر است دلیل قول اول بعض اخباری است که از ائمه طاهرین رسیده. از حضرت آمیر الممنین علیه 
الّرلام است که هر چیزی را لبی است و لب.قرآن که خالص و برگزیده وی است همان حروف تهجی است که در اول بعضی از 
سوره‌های قر آن است. 

از حضرت صادق علیه التّرلام است که (الم) حرفی است از حروف اعظم الهی که در قرآن قطعه قطعه گردیده و هر گاه پیغمبر 
(ص) و ائمه علیهم الشلام خدا را بآن اسم اعظم بخوانند دعاء آنها بهدف اجابت میرسد. 


صفحه : ۶۵ 

طرفداران قول اول از اینجا استفاده نموده‌اند که حروف مقطعات اوائل سور قرآن اسرار و رموزی میباشند بین حق تعالی و رسول 
خود و کسی را اطلاعی بر آن نیست مگر راسخین در علم یعنی ائمه (ع) طرفداران قول دوم گویند مراد معلوم است نظر به اينکه 
صحیح نیست گفته شود در قرآن چیزی یافت شود که فهم آن از ذهن افراد بشر خارج باشد زیرا قرآن کلامی است در منتهی درجه 
فصاحت و بلاغت. قرآن رهبر هدایت و طریق ارشاد بسوی سعادت و سبب تکمیل نفوس است که وی را از نقص بکمال آرد و از 
ظلمتکده جهالت بنور علم و دانش رهبری نماید پس چگونه میتوان گفت الفاظ مبهمی در آن یافت میشود که از فهم بشر خارج 
است. اگر فهم قرآن ممکن نبود بطور کلی نمی‌فرمود: 
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ُد جاء کم برهانه‌ین ریم و أنرلنا الیکم تُوراً میاه ۱» سوره نساء آیه ۱۷۴. 
و نیز اگر بعضی از قرآن غیر معلوم بود چگونه اشاره باین مجموعه کتاب آسمانی کرده میفرمود: |نه‌هدّا القرآن هی للتی هی: 
آقوّم۲۲» سوره بنی اسرائیل آیه ٩‏ آری ممکن است گاهی از روی حکمت و مصلحتی بعض الفاظ سر پیچیده بیان شود که فهم آن 
بدون دقت و ضمیمه نمودن مطالب دیگر بآسانی میسر نگردد 


(مقالات علمای تفسیر در معنی حروف تهجی) 


در تفسیر مجمع البیان ده قول گفته که خلاصه آن را بطور فهرست 
(۱) و فرو فرستادیم برای شما نوری که ظاهر و آشکار است تفسیر بقرآن شده 


(۲) بدرستی که اینکه قرآن هدایت و راه نمایی مینماید بچیزی که ثابت‌تر و پاینده‌تر است. 


صفحه : ۶۶ 

ترجمه مینمایم: 

۱- حروف اول هر سوره‌ای مفتاح و اسم همان سوره است (زبد بن اسلم و حسن) ۲- اشاره باسماء اللّه است پس قوله تعالی (الم) 
الف در مرتبه اول اشاره است «بانا؛ لام در مرتبه دوم اشاره است به «للّ» میم در مرتبه سوم اشاره است بعلم و مقایسه کن بان (المر) 
و (المص) را «انا الله اعلم»:۱» و (المر) «انا اللمه اعلم و اری»:۲» و (المص) انا اللّه اعلم و افضل»:۳» و کاف در (کهیعص) اشاره 
یکفایت کننده و «هاء» بهدایت کننده و « یا » بحکیم و «عین» بعلیم و «صاد؛ بصادق (لبن عباس) و نیز ابن عباس گفته (الم) الف 
دلالت دارد بر اسم ال لام بر اسم جبرئیل میم بر اسم محتد (ص). 

۳- از علی بن موسی الرضا (ع) است که از صادق آل محفد (ص) از معنی «الم» سوال شد پاسخ فرمود: الف را صفات شش گانه‌ئی 
است که مطابق میگردد با شش صفت از صفات حق تعالی ۱- الف ابتداء حروف است. حق تعالی نیز مبدء تمام خلق است ۲- الف 
منفرد از باقی حروف است. خداوند نیز منفرد بوجود است ۳- الف متصل بحروف نیست» حروف متصل باویند» همین طور خلق 
متصل بحق‌اند» و او سبحانه متصل بچیزی نیست» تمام خلق محتاج باو و او محتاج بکسی نیست ۴- الف منقطع و جدا و مباین از 
حروف است خداوند نیز منقطع 

() منم خدای عالم‌تر از هر کسی. 

(۲) منم خدایی که داناتر و بیناترم. [.....] 

(۳) منم خدایی که عالمتر و افضل از هر کس میباشم. 


صفحه : ۶۷ 
و جدا و مباین از خلق است. 
۵- الف سبب ترکیب و تألیف حروف است حق تعالی نیز سبب تألیف و تر کیب موجودات است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۵ از ۲۳۹ 
میباشند متفرق و متشتت اگر مردم میتوانستند آنها را خوب تألیف و ترکیب نمایند میدانستند اسم اعظم الهی را تو می گویی (الر و 
حمء و ن) اینها را وقتی با هم جمع نمودی میشود (الرحمن) و چنین است باقی حروف لکن ما نميتوانیم و نميدانیم آنها را چگونه با 
هم جمع کنیم. (سعید بن جبیر) ۴- اینکه حروف اسمهای قرآن است. (قتاده) ۵- قسمهایی است که خداوند باآنها قسم یاد نموده و 
اینکه خداوند بحروف معجمه قسم خورده برای شرف و فضیلت آنها است زیرا که تمام کتب آسمانی و جمیع اسماء الّه و صفات 
حسنی الهی و اصول و مبانی کلمات بهمین حروف با اختلاف ترکیب نازل گردیده و گویا خداوند قسم میخورد باین حروف که 
قرآن کلام اوست. (ابن عباس و عکرمه و اخفش) ۶- هر حرفی از آن مفتاح اسمی از اسماء اه است و نیست در آن حرفی مگر 

آنکه راجع بثناء و آلاء حق تعالی است. 
۷ نیست در آن حرفی مگر آنکه بحساب جمل برای مدت بقاء قومی است. (ابی العلاء) ۸- مدت بقاء اینکه امت است علی بن 


فضال مجاشعی نحوی گفته من حساب نمودم اینکه حروف را که مقاتل گفته بود عدد آن سه هزار و شصت 


صفحه : ۶۸ 

و پنج (۳۰۶۵) گردید و پس از حذف مکررات باقی میماند سیصد و نود و سه (۳۹۳) و الله أعلم بما فیها. 

طبرسی در تفسیر مجمع البیان گفته من حساب کردم دیدم همین طور است که علی بن فضال گفته. 

و در اخبار رسیده وقتی بهودیان شنیدند «الم» گفتند مدت سلطنت پیغمبر (ص) کم است زیرا که «الم» بحساب ابجد هفتاد و یک 
(۷۱) است وقتی شنیدند (المر) و (المص) و ( کهیعص) فهمیدند مدت بقاء آن زیاد است. 

4- کفار وقتی آیات قرآن را ميشنیدند مخصوصا دست بر هم میزدند و جنجال میکردند که کلمات قرآن را نشنوند چنانچه در قرآن 
ف لا و تفا ال انا فا سوه ات اند ۵ اينکه بود که خداوند اينکه حروف را نازل فرمود که کلام غریبی 
بش کویا کت کی کرگ تافن 

۰- شاید بخواهد بفهماند اینکه کلامی که شما عاجزید از آنکه مثلش را بیاورید از جنس اینکه حروف است. 

اینکه ده احتمال بود که علمای تفسیر راجع بحروف اوائل سوره‌ها ذکر نموده‌اند لکن معتبرترین آنها احتمال سوم است که از سعید 
بن جبیر نقل شده بود که اینها اسماء اه میباشد متفرق و متشتت. هر گاه خوب تألیف و ترکیب گردد اسم اعظم الهی میشود. 

و شاهد بر اینکه توجیه همان روایتی است که از صادق آل محقد (ص) نقل شده که «الم» حرفی است از حروف اسم اعظم الهی 
که در قرآن متفرق 


صفحه : ۶۹ 
نازل گردیده و هر گاه پیغمبر (ص) یا امام (ع) خدا را بآن اسم بخوانند اجابت ميشوند. 
امل معرفت گویند (الف) در الم بمعنی انا است لام بمعنی لی و میم بمعنی منّی یعنی همه منم و همه از من است و همه مال من 


است. 


(بیان صدر المتلهین در تفسیر سوره بقره) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۶ از ۲۳۹ 
مفسرین را در معنی حروف تهجی که در اوائل سور قرآنی است گفتاری میباشد که در تفاسیر ثبت گردیده لکن بهیچ یک از آنها 
نفس مطمئن و آرام نمیگیرد لکن خوب است اینکه بعضی گفته‌اند که در هر یک از کتابهای آسمانی سرّی است و سر قرآن 
حروف تهجی است و گوبا اينکه کلام اقتباس شده از کلام آمیر الممنین (ع) که فرموده «از برای هر کتابی سرّی است و لب و 
و بعضی از اهل قرآن گویند در (الم) الف اظهار وحدت است ذاتا و صفةٌ و متفرد بودن بوجود حقیقی ازلا و ابدا (کان للّه و لم 
یکن معه شیع)۱» و بوجود اشیاء و خلقت موجودات تغییری در وحدت و انفراد او ننمود. 
و «لام» اشاره دارد بدو معنی اثبات و نفیء اثبات اشاره دارد به لام تملیک به له‌ما فی المّماوات و الأرض«۲» و نفی اشاره دارد که 
نیست در وجود موجود حقیقی مگر او. یا آنکه اثبات اشاره دارد باسم «القیوم» یعنی او موجودیست (قائم بنفسه مقوّم لغیره) و غیر 
هر چه هست محو است 
(۱) هميشه خدا بود و چیزی با او نبود. و بعضی از عرفاء گفته‌اند: الاآن کما کان که هست و چیزی با او نیست. 


(۲) برای اوست آنچه در آسمانها و آنچه در زمین است. 


صفحه : ۷۰ 

در قیومیّت و دیمومیت او و دلیل بر اينکه سر مکتوم آنست که در سوره آل عمران بعد از «الم» فرموده ال لا- له لا هو الحی؛ 
لقَیوم۱». 

و قریب باین معنی است کلام فیلسوف اسلامی شیخ ابو علی سینا که گفته اينکه حروف اسماء اله‌اند بعضی دلالت بر ذات دارند و 
بعضی بر ذات باضافه بمخلوقاتش و بعضی بر مخلوقات و بعضی بر وجه دیگر و برای بزرگی و عظمت اینکه اسمها است که 
خداوند در اول سوره‌ها بآنها یاد نموده و صدر المتألهین همین قول را ترجیح داده و در توضیح آن بیان مفصلی دارد که خلاصه و 
جوهر کشی مقالات او اينکه میشود که مراتب حروف را تطبیق مینماید بمراتب خلقت. 

و برای درآمد مطلب چنین اظهار مینماید که همین طوری که ممکن نیست جسم یک دفعه موجود گردد. و تمام زمانها در یک آن 
واقع گردد» همین طور ممکن نیست کثرات و جزئیات موجودات قبل از انیات و هویّات متأصله موجود گردند. 

و همین طوری که واحد مبدع اعداد و کثرات است بترتیب بسیط همین طور باری جل جلاله مبدع تمام موجودات است بترتیب 
بسیط و موجودات را بیکك نظام و ترتیب معینی مقزّر فرموده به اينکه هویّات و انیات متا له را ابداع نموده قبل از وجود جزئیات و 
شخصیات آنها و هر قدر موجود شریفتر و کاملتر باشد وحدت در آن ظاهرتر و بحق تعالی نزدیک‌تر است و بر عکس هر قدر 
خسیس تر و دنی‌تر باشد جهات کثرت در وی هویداتر و از حق دورتر است اينکه است که اول چیزی که از مبدء متعال صادر 
گردیده و در شرافت و عظمت نزدیک‌ترین موجودات است نسبت باو سبحانه عقل کل و ملائکه 

(۱) آن خدایی که نیست الهی مگر او و او زنده و پاینده و قائم بذات و مقوّم غیر است 

صفحه : ۷۱ 

مقربین میباشند که عالم آنها ورای عالم طبیعت است زیرا که آنها موجوداتی میباشند بدون ماده و مدت و مکان و مجردند از آنچه 


مادیات نیازمند باویند و تغیبر و تبدیلی در آنها تصور ندارد و کل عالم مجردات مثل یکك شخص متصل بهم میباشند اتصال روحانی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۲۵۳۷ ۲ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۷ از ۲۳۹ 
دارند نه اتصال جسمانی و آنها عشاق الهی و ابتهاج و سرور آنها بحق است و بطوری فانی فی له گردیده‌اند که از خود هیچ خبر 
ندارند بلکه تحت اشعه نور الهی مضمحل گردیده‌اند و پس از آن در مرتبه ثانی خلقت نفس کلی و عالم نفوس است از نفس فلکک 
اعظم گرفته تا برسد بنفوسی که متعلق باجسام است و پس از آن در مرتبه سوم اجرام (اسطقسیه) و عناصر و مواد موجودات است و 
در مرتبه چهارم عالم طبیعت با قوای مندرجه در آن که هميشه در حرکت و سیلان و دائما در کون و فساد است» و عالم طبیعت 
ظلال و اشباحی میباشند از عالم عقول و نفوس کلیه تا آنجا که گفته‌اند همین طوری که موجودات بعضی مجرد و بسیطند بعضی 
مادی و م رکب از اجزاء بعضی اضافه دارند بغیره بعضی بدون اضافه اعتبار میگردد» حروف نیز بهمین منوال باعتباری مفرد و 

بسیطند. باعتباری مر کب باعتباری اضافه دارند بغیر. 
پس از آن در بیان کیفیت دلالت حروف بر مراتب موجودات اینطور بیان نموده که بنا بر ترتیب قدیم یعنی ترتیب (ابجد» الف 
دلاعلت دارد بر اول موجودات و آنچه تالی وی است بترتیب تا آخر دلاعلت دارد بر مراتب موجودات و حروفی که دلالت دارد بر 
ذوات و معانی مقدم است بر آنچه دلالت دارد از جهت اضافه بغیر و حروفی که در آن اضافه اعتبار میگردد دو قسم است: بعضی 
بکک حرف است مثل «کث» که از حروف عشرات است. و از ضرب «ی» در «ب» که هر دو از حروف آحاد است» میشود بیست (۲۰) 


و بعضی دیگر در تلفظ دو حرف گفته مشود مثل «لام» که آن نیز از حروف 


صفحه : ۷۲ 

عشرات است. و از حاصل ضرب («ج) در «ی» میشود سی (۳۰). 

چون بیانش مفصل و پیچیده است کلام را مختصر مينمائيم و گوئيم پس از بیان اينکه مقدمه چنین گفته: «الف» ابجد دلالت دارد بر 
ذات باری و «باء» آن بر عقل و «جیم؛ آن بر نفس» و «دال» آن بر طبیعت و اينکه وقتی است که بدون اضافه بغیر اعتبار نمائیم لکن 
باعتبار اضافه بمادون یعنی باعتبار مبدئیت. «هاء هوّز» دلالت دارد بر باری» «واو» بر عقل» «زاء» بر نفس» و «حاء حطی» دلالت دارد بر 
طبیعت و باقی ماند «طاء» که دال بر هیولی و عالم ماده است. 

و چون عالم «هیولی» و ماده آخرین مراتب موجودات است و ما دونی ندارد که اضافه بآن گردد اينکه است که رتبه آحاد تا اینجا 
بانتهاء میرسد و شروع میشود بمرتبه ابداع و ایجاد پس در مقام دلالت بایستی بعض آحاد را با بعض دیگر اضافه نمود و چون اضافه 
مبدء بعقل و عقل بنفس عدد مفرد ندارد ضرب مینمائیم «هاء هوّز» را که مناسب مقام الوهیت است در مقام ایجاد در «ب؛ ابجد که 
در مرتبه دوم عقل است حاصل ضرب ده میشود بعدد «ی حطی». 

خلاصه حروف آحاد را پا با آحاد پا با عشرات جمع میکنند يا آنکه در یکدیگر ضرب مینمایند تا مناسب گردد با مرتبه‌ای از مراتب 
ایجاد و روی اينکه قاعده که بیان نمودیم هر گاه تطبیق نمائیم حروف تهجی که در اوائل سور قرآنی است دلالت مینماید بر پاره‌ای 
از اسیاء ال عالی: 

تا آنجا که گفته «الم»۱۸» قسم بمبدء است باضافه بعالم امر و عالم 

(۱) زیرا که در مقام ایجاد و ابداع چنانچه گفته شد که از (هاء) هوز شروع شود نسبت حق تعالی بعالم عقل که اول ما خلتی له 
است نسبت (هاء) میشود (بواو) و ان عدد لام است که سی (۳۰). و نیز نسبت حق تعالی بعالم نفس نسبت (هاء) میشود به (ح) حطی 
و ان عدد میم است که چهل (۴۰) است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۵۸ از ۲۳۹ 
خلق» و «المرا۱۷» قسم بمبدء است با اضافه بعالم امر و خلق و اينکه او اول و آخر و مبدء فاعلی و غایی است. «المص؛ قسم بمبدء 
است که خالق عالم امر و عالم خلق است و معطی و فیاض کل موجودات است. 
«ص)«۲) قسم بعنایت کلیه يا قسم بمرتبه ابداع است که مشتمل کل موجودات است. 
«کهیعص۳۱) کاف قسم بمبدء است بالنسبةٌ بعالم تکوین «ی» نسبت بعالم ابداع «ع؛ نسبت بعالم امر و عالم کون و وجود «یس«۴» 
قسم بعالم فیض یعنی فیض منبسط و عالم عقول و آخر فیض و آن عالم مادیات است. 
«حم/:۵) قسم بعالم طبیعت است و آنچه واقع گردیده از موجودات مادی و طبیعی و عوالم جسمانیات و قوای مندرجه در آن. 
«حم عسق»:۶) قسم بمخلوقاتی است که واسطه‌اند بین عالم امر و 
(۱) (راء) دویست است وقتی (یاء) را در خودش ضرب نمودیم یکصد میشود و صد را مکرر نمودیم دویست میشود مطابق عدد 
(راء) و باین لحاظ (المر)دلالت دارد بر کثرت موجودات و بر تمام عوالم از عالم امر و حلق و اینکه حق سبحانه فیاض کل 
موجودات است و اوست مبدء فاعلی و غایی موجودات 
(۲) الف و لام و میم را با هم جمع ميکنيم میشود مطابق عدد صاد. 
(۳) کاف عدد مفردش بیست است و وقتی اضافه شود (باء) با (یاء) آن نیز حاصل ضربش بیست میشود. و (هاء) عدد مفردش پنج 
است و وقتی اضافه شود به (الف) آن نیز حاصل ضربش پنج میشود. (ع) عدد مفردش هفتاد است و آن حاصل ضرب (یاء) است در 
(ز). 
(۴) باء اول حروف اعشار است و ضرب (واو) در (یاء) شصت میشود مطایق حرف (سین). 
(۵) (ح) اشاره بعالم طبیعت است و آن نسبت (یاء هوز) است به (ح) حطی که عدد میم است. 
,۶( 2 عدد لام و میم است. 


صفحه : ۷۴ 

عالم خلق و آنچه بین عوالم موجودات است و اشاره بابداع کلی است که مشتمل بر تمامی عوالم است. 

«طس)» قسم بعالم هیولی است که واقع در عالم خلقت است. 

«ن» قسم بعالم تکوین و عالم امر است یعنی جمیع عوالم از مجردات و مادیات و آنچه در آنها است. 

و غیر از آنچه گفته شد معنی دیگری برای حروف نمیتوان تصور نمود البته مگر آن اسراری که اهمل اشاره از راه مشافهه مطلع 
گردند و خداوند عالم است باسرار کتابش. پایان کلام شیخ بو علی سینا خلاصه چنانچه گفته شد از ابجد تا «یاء حطی» حروف 
آحاد است و مناسب موجودات بسیط و عالم مجردات میباشند و حروف عشرات مناسب عالم مادیات است و از ترکیب آنها و 
انضمام بعضی با بعض دیگر کثرت پدید میگردد مناسب عالم کثرات. 

حروف آحاد را اضافه مينمائيم بعشرات باعتبار آنکه بواسطه مجردات و موجودات علوی فیض بمادون میرسد و بعضی را با هم جمع 
مينمائیم و بعضی را در هم ضرب ميکنيم تا آنکه حاصل آن مناسب میگردد با یکی از اوائل سور قرآنی و له اعلم بحقایق کلامه. 
و بعضی از مفسرین گفته در «الم» سه معنی مندرج است که مناسب مقام الوهیت است: 

۱- الف یکی است هم در ذات و صفات و هم در وضع و حساب حق تعالی نیز هم منفرد بوجود حقیقی است از لا-و ابدا و هم 
منفرد بصفات ذاتی است «کان اه و لم یکن معه شیثی» ۲- الف مستقیم است و از کثرت حروف تغییر در آن پدید نمیگردد وجود 


حق نیز ثابت و پاینده است و کثرت موجودات تغییری در وحدت او نمیدهد 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵٩‏ از ۲۳۹ 


صفحه : ۷۵ 

۳- الف مصدر تمامی حروف است و باستقامت آن حروف معوجه استقامت می‌بابند وجود حق تعالی نیز مبدء تمامی موجودات 
است و از حقانیت او موجودات محقق و ثابت میگردند. 

و باتصال لام و میم اثبات مینماید که هر موجودی غیر از حق سبحانه متصف بدو آیت میباشد و وحدت و فردانیت منحصر بآن ذات 
بیزوال خداوندی است. و لام اشاره دارد بل ما سک قاس از وم کی اوه له با فسات راو ودک ی 
وجود غیر یعنی نیست موجودی بالحقیقیه مگر او. 

هدی للتَفین- مفسرین کرد «هدی» در قرآن بچند معنی که 

۱- بیان چنانچه در همین آیه هُردیءللمتمین قرآن بیان است برای مردمان با تقوی و پرهی زکان و «هدی» باین معنی در قرآن بسیار 
آمده مثل هدی لاس و امثال آن. 

۲- بمعنی اسلام» نک لعلی دی مُستقيم و ای پیغمبر هر آینه بر راه مستقیمی یعنی اسلام راه مستقیم است. 

۳- بمعنی ایمان أ تَحنءصَدّدنا کم عن الهُدی سوره سبا آبه ۱ آيا ما بسته گردانیدیم راه ایمان را. 

۴ بمعنی دعوت. و اک لتهدی الی صراط مُسَفَيم سوره شوری آیه ۵۲ه تو ای پیغمبر مردم را میخوانی بسوی راه راست. 

۵- بمعنی لطف و نزدیک نمودن انسان را تا دت و قور کداشتن اور اد مهار تساه نو زادَهُم هدی سوره محتّد 
آیه ۱۸ و زدناهم دی کسانی که هدایت یافتند خداوند از راه لطف 


(۱) برای اوست آنچه در آسمان و آنچه در زمين است. 


صفحه : ۷۶ 

بر هدایت آنها می‌افزاید و راه اطاعت و بندگی را بآنها میآموزد. 

۶ بمعنی تورات. و لد آتینا موی الهُدی هر آینه به موسی عطا نمودیم تورات را. 

۷-یمعتی لطفی که مخصوض وشن باشد و کافرین را از آن تصیی نیست و آن هر کتعا ازقر آن است که گفته و اللهنهلی مخ 
شام لطف و مرحمت خداوندی او برای هر کسی است که بخواهد از مومنین. 

۸- بمعنی ثواب و پاداشت نیکو» انهالذین آمتوا و عملوا الصَالحات بهدیهم ریم بايمانهم سوره یونس آیه ٩‏ کسانی که ایمان 
آوردند و عمل نیکو نمودند خداوند بسبب ایمان آنها پاداشت نیکو بآنها کرامت مینماید. 

4- بمعنی ارشاد ببهشت؛ و بهدٍیهم الی صراط شَقّيم بمعنی سیرت نیکو و طریقه پسندیده فبهُداهماقتده بسیرت و طریقه آنها تأسی 
تما 


(اعتراض و پاسخ) 
برای چه هدایت و راه نمایی قرآن را مخصوص بمتقین قرار داده با آنکه تعلیمات قرآن اختصاص بمتقین ندارد قرآن هدایت کننده 
و راه نمای تمام افراد بشر است. 


و یز میم آفرادی میباشند که راه هشایت را نافته و در آن ساو کف متمایند و هر گر ممکن تست کسی که هدایت تافته تفت 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ءب از ۲۳۹ 


بتقوی گردد پس هدایت قرآن نسبت براه یافتگان» تحصیل حاصل است. 
(پاسخ حرف اول) 
شاید مقصود اينکه باشد که و لو آنکه قرآن طریق هدایت تمام افراد 


صفحه : ۷۷ 

فیس لفق اقتا هی ازع ایمان ار ویر مر قزر باق ای یا یفن تاه سر 
نازعات آیه ۴۵. 

مثال قرآن در عالم معنی و حقیقت مثال خورشید است در عالم حس و ظاهر همان طوری که آدم نابینا از اشعه نور خورشید بهره‌ای 
نمیبرد کسی که چشم دلش کور گردیده و نابینا شده چگونه ممکن است از نور معنوی قرآن بهره‌مند گردد! هرگز ممکن نیست؛ 
کسانی از نور قرآن استفاده مینمایند که پرده ظلمانی طبیعت را از جلو چشم دل خود عقب نمایند و بکحل اطاعت و انقیاد آن را 
جلاء دهند تا آنکه قرآن رهبر و پیش رو آنها گردد. 


آری بنور دل توان نور قرآن را مشاهده نمود و به بعضی از اسرار آن واقف گردید و از تعلیمات حقانی آن بهره‌مند شد. 


(پاسخ حرف دوم) 


از مثال بالا- جواب اعتراض دوم داده میشود که شاید مقصود از متقین کسانی باشند که بنور قلب از نور قرآن استفاده مینمایند و 
وقتی نور دل با نور قرآن توآم گردید آن وقت انسان هدایت يافته و بمقصود میرسد پس متقین از دو راه هدایت یافته‌اند بنور دل و 
بنور قرآن چنانچه در باره آنها فرمود بت له لین منوا پالقول لثابت فی الیژ انا و فی ار سوره ابراهیم آیه ۲۷ 

پس صحیح است گفته شود متقین کسانی میباشند که بقرآن هدایت گردیده‌اند و از نور قرآن استفاده نموده‌اند نه آنکه هدایت 
شد گان به قر آن هدایت شوند که تحصیل حاصل شود. 


(۱) اينکه است و جز اينکه نیست که تو میترسانی کسی را که میترسد یعنی کسی که کلام تو در او تأثیر مینماید. [ نب 


صفحه : ۷۸ 

بعبارت دیگر گونیم همان طوری که تقوی در اول پیدایش و حصول آن علت محدثه میخواهد زیرا که ممکن است و هر ممکنی 
محتاج بعلت است در بقاء نیز محتاج بعلت مبقیه میباشد و قرآن رهبر هدایت است که رسیدن بمقصود همان عمل نمودن بتعلیمات 
قرآن است زیرا که انسان هر قدر زکی و پاک و امن باشد اگر قرآن را پیش رو خود قرار ندهد قدم او از صراط انسانیت بلغزد و 
بمقصود اصلی نائل نگردد پس میتوان گفت تعلیمات قرآن علت مبقیه تقوی است نه علت محدثه. 

یا آنکه مقصود از متقین کسانی باشند که از راه عقل و باطن و براهین عقلی طریقی بسوی حق یافته‌اند و قلب و سریره آنها از 
قذارات اخلاقی و صفات حیوانی و خوی سبعی مصفی گردیده و چشم دل آنها هميشه بسوی حق نگران است البته چنین اشخاص 


از دستورات و تعلیمات قرآن کاملا بهره‌مند میگردند و بطریق مستقیم بسوی مبدء خود میشتابند و در راه نوردی خود لغزش پیدا 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱ب از ۲۳۹ 
کسی که از طریق برهان و و جدان خدای خود را نشناخت و قلب وی آلوده بقذارات اخلاقی و صفات بهیمی و سبعی گردید 
چگونه ممکن است از کلمات قرآن هدایت گردد. 
پس از اینجا معلوم میشود که قرآن و لو آنکه شأثیت هدایت تمام افراد بشر را دارد و برای هدایت تمام خلق نازل گردیده لکن 


«متقین» باین معنی که گفته شد انتفاع کامل از قرآن نصیب آنها میگردد. 
(تقوی بمعنی لغوی و شرعی) 


تقوی بمعنی لغوی مأخوذ از وقایه و حفظ نمودن است از آنچه ضرر رساند قال الّه تعالی قوا آنفسکم و آهلیکم ناراً سوره تحریم آیه 


۶یعنی 


۷۹٩ : صفحه‎ 

نگاه دارید و حفظ نمائید نفس خود و اهل و کسان خود را از آتش» پس تقوی باین معنی حفظ نفس است از آنچه از آن بترسد. 
لکن موارد استعمال آن بسیار است که در غیر معنی لغوی با قرینه استعمال میشود» گاهی خوف را تقوی نامند برای آنکه خوف 
سبب تقوی میشود و گاهی بعکس تقوی را خوف نامند زیرا که تقوی از خوف پدید میگردد. 

و در عرف شرع متقی کسی را گویند که باز دارد نفس خود را از آنچه در آخرت بوی ضرر رساند. 

در کتاب مجمع البحرین است که شیخ ابو علی در آیه ۷ در سوره آل عمران برای انوا الله عقء تاه سه معنی و سه وجه بیان 
نموده: 

۱- بهترین معنی اینکه است که متقی کسی را گویند که اطاعت کند و معصیت نکند. شکر نماید و کفران نعمت ننماید» هميشه 
متذ کر و بیاد خدا باشد» در هیچ موقعی او را فراموش ننماید و غافل از او نگردد و بهمین معنی از ابی عبد الله علیه الترلام یعنی 
حضرت صادق روایت شده. 

۲-متقی کسی را گویند که خود را از جمیع معاصی باز دارد و پیرامون هیچ خلافی نگردد. (ابی علی جبائی) ۳- متقی کسی است 
که در راه حق تعالی با تمام قوی مجاهده نماید و از ملامت ملامت کنند گان نهراسد و در موقع خوف و امن از طریق اعتدال تجاوز 
تتماید. (میجاهد) 


(مراتب و درجات تقوی) 


تقوی مراتب و درجاتی دارد نخستین مرتبه تقوی احتراز نمودن و خودداری از معاصی است چنانچه از رسول اکرم (ص) است « که 


نمیرسد کسی 
صفحه : ۸۰ 
بمرتبه تقوی مگر وقتی که خودداری نماید از آن چیزی که در آن محذوری و منعی نرسیده که مبادا واقع گردد در آنچه منع شده. 


و در آن حدیث مشهور پیغمبر اکرم (ص) اعمال مردم را بسه وجه تقسیم مینماید «حلال بیّن» که حلیت آن ظاهر و معلوم است «و 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲ب از ۲۳۹ 
حرام بین» که حرمت آن محقق گردیده «و شبهات بین ذلکک؛ و آنچه بین اينکه دو قسم است و آن حلالی است که مشتبه بحرام 
شده باشد کسی که از شبهات احتراز نماید هرگز در حرام واقع نخواهد گردید. 
و از حضرت آمیر الممنین علیه الشلام است که «متقی کسی را گویند که اگر فرضا تمام اعمال و افعال او را در طبقی نهند و اطراف 
دنیا بگردانند چیز شرم آوری در آن دیده نشود. 
از کعب الاخبار پرسش شد که معنی تقوی چیست. در پاسخ گفت آیا در راهی که پر از خاشاک باشد رفته‌اید گفتند آری گفت 
چگونه رفته‌اید گفتند دامن خود را جمع مینمائیم تا خاری دامن گیر ما نشود گفت تقوی از همين قبیل است یعنی در راه دین همین 
طور بایستی از معاصی خودداری نمائید دوم از مراتب تقوی اطاعت نمودن و مخالفت ننمودن در تمام «ما جاء به النبی است» از 
رسول اکرم (ص) چنین روایت میکنند که فرمود تمامی مراتب تقوی مندرج در قول حق تعالی است انالله یم بالعدل و الاحسان 
سوره نحل آیه .٩۲‏ 
مرتبه سوم تخلیه سر و دل است از کل ما سوی اللّه باین معنی که متقی کسی است که دل خود را باز دارد از آنچه غیر اوست و از 
خلق ببرد و بحق بپیوندد و از هر چه غیر اوست منقطع گردد و مقصور گرداند نظر خود را بر ملابحظه جمال و جلال و عظمت 
خداوندی او. 


و تقوای حقیقی همین است بلکه میتوان گفت حقیقت تقوی همین 


صفحه : ۸۱ 

است و باقی مراتب لوازم و آثار تقوی میباشند زیرا کسی که تمام توجهش بحق باشد البته پیرامون معاصی نمیگردد و اوامر او را 
بجان و دل میپذیرد و شاید همین معنی مراد باشد از آنکه در کلام مجید فرموده انوا له عنءنقَاته. 

ببین جگونه در اینکه مبارک آبه ایمان بغیب را که اس اساس دیائت است و نیز صلاه و زکات که اصول اغمال است بلکه ایمان و 
یقین بآ خرت را که یکی از اصول دیانت محسوب میگردد از صفات متقین بلکه از صفات و از متفرعات تقوی بشمار آورده البته 
صفت غیر از موصوف است اگر تقوی همان اجتناب از معاصی یا عمل بطاعات بود بایستی اينکه اوصافی که برای متقین شماره 
فرمود عين تقوی باشد نه اوصاف متقین و میتوان گفت تقوی همان ایمانی است که محقق و استوار گردیده و از کمال ایمان و 
استحکام آن ملکه تقوی پدید میگردد. 

از اینجا معلوم میشود که اصل تقوی فضیلتی است نفسانی و در باطن انسان مرکوز است و اجتناب و خودداری نمودن از معاصی و 
عمل طاعات کاشف از او یا از لوازم آن است. 

اگر گفته شود ممکن است اینکه صفات معروف تقوی و اوصاف متقین باشد یعنی حقیقت تقوی همین اموری است که در آیه 
تذ کر داده شده نه اينکه حقیقت تقوی چیز دیگری باشد و اینها از صفات و آثار آن بشمار آید پس بنا بر اينکه معنی آیه چنین 
میشود که تقوی همان ایمان بغیب و عمل بواجبات و یقین بقیامت است. 

پاسخ گوئیم اولا سیاق آیه چنین مینماید که اینها اوصاف متقین باشد باعتبار آنکه آنها دارای تقوی میباشند نه از جهت ذاتشان بلکه 
از جهت تمرکز معنی تقوی در قلبشان و انیا بر فرضی که اينکه اوصاف را 

صفحه : ۸۲ 

معرّف تقوی و صفات مّقین بگیریم نه صفات تقوی گوئیم معزف غیر از معرّف است نوعا اگر بخواهند چیزی را معرفی نمایند و 


آن را بشناسانند باوصاف و خصوصیات مخصوصه بآن وی را توصیف میکنند و معرفی مینمایند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه نب از ۲۳۹ 
خلاصه موارد استعمال تقوی در آیات و اخبار بسیار است و شاید تعدد معانی آن باعتبار اختلاف موارد استعمال و مراتب آن است 
گاهی در معنی حقیقی آن استعمال میشود و گاهی در غیر آن و در مشل «من اتقی الله؛ و امثال آن شاید مقصود مرتبه سوم تقوی 
باشد یعنی کسی که حفظ نماید دل و قلب خود را از توجه بغیر حق تعالی بطوری که امور طبیعی یا نفسانی وی را باز ندارد و 
مشغول بخود ننماید و در بعض موارد در اجتناب از معاصی و عمل بطاعات و عبادات استعمال گردیده و گاهی در خشيهُ و ترس و 
گاهی در ایمان و غیر اینها و البته در هر موردی بایستی با قرین‌ای که کاشف از مراد باشد همراه باشد و گر نه دلالت بر معنی 


(گفتار صدر المتألهین در معانی تقوی) 


آن دانشمند بزرگ در تفسیر خود مقاله‌ای راجع بتقوی دارد که خلاصه آن را ترجمه مینمایم» چنین مینویسد باید دانست که در 
قرآن تقوی بمعانی بسیار آمده: 

۱- ایمان: مثل قوله تعالی و أَلْمَهُم کلم موی و کاوا أعق»بها و آهلها«۱» سوره فتح آیه ۲۶ یعنی کلمه توحید. 

و نیز قوله تعالی أُولیک الذین امتعن. ال قلوتَهُم و۲ سوره حجرات آیه ۳. 

(۱) ملزم گردانید آنها را بکلمه توحید و آنها و اهل آنها محق بودند بکلمه توحد. 

(۲) آنها کسانی میباشند که قلب و دل آنها بتوحید امتحان گردیده. 


صفحه : ۸۳ 

۲ و شرس لاک ار سره شاه است با با لاس انوا ریکمه. 

۲ توبه: مثل قوله تعالی و آو آنه هل القری وا و امُواد۳» سوره اعراف آبه 4۴ ایمان آورند و توبه نمایند. 

۴- طاعت و عبادت: قوله تعالی آن آنذُوا لا له الا نا مئمُون«۳» سوره نحل آیه ۳ و قوله مر له ون 

۵- ت رک معصیت: مثل قوله تعالی و نوا افچوت.من آبوابها و اما ۴ سوره بقره آبه ۸۵ 

۶- اخلاص: در سوره حج فانها من ی القلوب«۵» یعنی از خالص بودن قلب. 

و نیز باید دانست که تقوی گنجی است از گنجهای پنهان اگر موفق گردی و بآن ظفر یابی خواهی بیابی از جواهر نفیس و در 
گرانبهای آن چیزی که نظیر آن یافت نگردد و نصیب تو خواهد شد مال کثیر و رزق کریم و فائز گردی بفیوضات ربانی و گویا 
تمامی فضائل نفسانی و خیرات دنیا و آخرت جمع آمده در صفت تقوی و چه بسیار در قرآن مجید تقوی را ستوده و متصفین به آنرا 
توصیف و تعریف و تمجید نموده. 

(۱) ای مردم بترسید از پرورد گار خود و توبه نمائید و پیرامون معصیت نگردید. 

(۲) اگر اهل آبادیها و قریه‌ها ایمان آورده بودند و توبه کرده بودند. 

(۳) اينکه تهدید نمایند آنها را که تصدیق نمایند به اینکه نیست الهی مگر تو پس اطاعت نمایند آیا غیر خدا را اطاعت و بندگی 


(۴) و داخل خانه شوید از درب خانه و معصیت حق ننمائید. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ع۱ب از ۲۳۹ 


(۵) پس اینها از خلوص قلب است. 


(فضائل و خصوصیات تقوی) 


۱-مدح و ستایش و ان تصبوا و تا نلک ین عزم نورد سوره آل عمران آیه ۱۸۳. 

1- حفظ از اعداء و دشمن و ان تصبزوا و توا لا بَضْرٌ کم کیُهُم شَیتاه!» سوره آل عمران آیه ۱1۶ 

۳- تأیید و پاری حق نسبت بمتقین نله لین انوا و لین هم مُحیتُون:۳) سوره نحل آیه ۱۲۳. 

۴- نجات از شدائد و محنتهای روز گار و من یلق اللهیَجعل لهتخرجا و پرژقه‌ین خیهلا بَحّیب*۴» سوره طلاق آیه ۲. 

۵- اصلاح عمل و غفران گناه با با لین وا اقا لو قولوا تقو مییدا ُصلح لکم آعمالکم و بغفر تکم دوبک «۵ه ٍِ 
احزاب آبه ۷ 

۶- تحصیل محبت خدا فان الله بَحب؛ المتّقین«۶» 

(۱) اگر صبر کنید و تقوی را پیشه خود نمائید صبر و تقوی ناشی از متانت و عزم و بردباری است و در اثر استقامت و متانت و عزم 
کوه‌های مشکلات و موانع که در جلو ما است کنده میشود و ما را بمقصود و بهدف آرزوی خود خواهد رسانید. 

(۲) اگر صبر کنید و با تقوی باشید کید و مکر دشمنان بشما ضرر نرساند. 

(۳) خداوند با کسانی است که با تقوی و نیکو کار میباشند و احسان بغیر میکنند. 

(۴) برای اشخاص با تقوی در سختیهای رو زگار خداوند راه خروجی باز مینماید و روزی میدهد بآنها از راهی که گمان ندارند. 
(۵) خطاب بمومنین است که ای کسانی که ایمان آورده‌اید تقوی پیشه خود کنید و بگونید گفتار درست و محکم تا آنکه خداوند 
اصلاح کند کار شما را و بیامرزد گناه شما را. 


صفحه : ۸۵ 

۷- قبولی اعمال نما یلاله من التقین«۱» سوره مائده آبه ۳۰. 

۸-متقین را گرامی و عزیز نموده نهآ کرتکم عنة له تقاکم :۱۲ ی انش | ۱۳ 

شارت قرفتانی آشر را قصص مه فده لت آعر ار کایرا ون هم الشری فی الا الذٌنیا و فی ال"خرة:۳) سوره 
بونس آیه ۶۵. 

۰- نجات از آتش جهنم تمنجی نی نموه و قوله تعالی و سَیجیا نی سوره لیل آیه ۱۷. 

۱- خلود دائمی در بهشت بقوله باق مات تاش و۵ سوره آل عمران آیه ۷ پس سعادت و فضیلت و تمام خیرات در اثر 
تقوی پدید میگردد. 

ابن عباس از رسول اکرم (ص) چنین روایت میکند «کسی که دوست دارد کریم‌ترین و شریف‌ترین مردم باشد باید با تقوی باشد و 


کسی که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵ب از ۲۳۹ 


(۱) همین است و غیر از اینکه نیست که خداوند قبول می کند اعمال مردمان با تقوی را. [.....] 

(۲) همین است و جز اینکه نیست که گرامیترین شما نزد حق تعالی کسی است که تقوی او بیشتر باشد. 

(۳) کسانی که ایمان آوردند و با تقوی و پرهی زکار میباشند برای آنها بشارت و مژده نیک است هم در حیات دنیا و هم در عالم 
آخرت. 

(۴) پس نجات می‌یابند کسانی که پرهیز کار باشند و نزدیک است دوری بجویند از عذاب اشخاص با تقوی شاید مقصود از بشارت 
در دنیا همان اشراقات نورانی و اشعه نور معرفت باشد که گاهی در قلب ممن با تقوی اشراق میگردد و قلب را نورانی میگرداند. 


(۵) بهشت و نعمتهای بهشتی آماده شده است برای پرهیز کاران. 


صفحه : ۸۶ 

خواهد قوی‌ترین مردم باشد باید بر خدا توکل نماید» و کسی که دوست دارد غنی‌ترین مردم باشد باید وثوق و اطمینان وی 
بخداوند زیادتر باشد از آنجه در دست اوست. (پایان) سهل بن عبد الله گفته تقوی اینکه است که بپرهیزی از غفلت (یعنی از یاد 
حق تعالی غافل نگردی) و نفس خود را بازداری از پیروی شهوات و حلق خود را از لذات مطعومات و جوارح خود را از ستثات و 
آنچه خلاف حکم ال است» آن وقت امید است که برسی بدرجات و نجات یابی از در کات. 

در کتاب بحار از عده الداعی از صادق آل محمد (ص) چنین نقل میکند 

«اما مومن اقبل قبل ما بحب اللّه اقبل الّهالیه قبل کل ما یحب.و من اعتصم بالّه بتقواه عصمه الله و من اقبل له علیه و عصمه لم 
یبال لو سقطت السماء علی الارض و آن نزلت نازلة علی الارض فشملهم بلیةُ کانت فی حرز الله باّقوی من کل بلیهة ا لیس اللّه تعالی 
یقول امین فی مقام آمین, 

(۷ 

از اینجا میتوان فهمید که سر چشمه تقوی و آنچه سبب تقوی ميشود و تقوی از آن پدید میآید بلکه سر چشمه هر فضیلت و احسانی 
همان معرفت بحق تعالی و توجه کامل باوست و آنچه در معنی تقوی گفته‌اند که تقوی از وقایه است و وقایه بمعنی نگاه داشتن آن 
چیزی است که ضرر رساند چنانچه 


(۱) هر مومنی که اقبال نماید و رو کند بآنچه خداوند دوست دارد خداوند میگرداند آنچه را که دوست دارد بطرف او و کسی که 
چنگ بزند بخداوند بسبب تقوی خداوند وی را حفظ مینماید و کسی را که خداوند بوی رو نمود و در حفظ و حمایت حق تعالی 
قرار گرفت باکک ندارد اگر آسمان بزمین بیفتد یا حادثه‌ای در عالم واقع گردد و بلیه‌ای شامل تمام مردم شود در حفظ و حمایت 


حق است از هر بلائی و آفتی بسبب تقوی آیا نمیبینی که فرموده اینکه است و جز اینکه نیست که متقین در مقام امن و امانند. 


صفحه : ۸۷ 

در قرآن مجید فرموده فَرّقاه لهس یات ما مکزواد۱» و وَقامُم عرذاب الجحیم۲۱» و غیر اینها که بمعنی نگاه داشتن است متفرع بر 
معرفت بحق و شناسایی وی است. 

پس تقوی اگر چه باعتبار معنی لغوی از وقایه است و وقایه بمعنی خودداری نمودن از ضرر است لکن آنچه منشاً حصول ملکه 


تقوی میشود همان توجه کامل است بحق و اعراض از آنچه بازدارد او را و مشغول نماید از ذکر او و اجتناب از معاصی و پذیرفتن 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه بب از ۲۳۹ 
اوامر از متفرعات وی است. 
کسی که هدف و نقطه نظر او حق باشد چگونه ممکن است از اطاعت و بند گی او سر بپیچد و مخالفت نماید و بعکس کسی که 
هدف و مرام وی لذائذ نفسانی و حظوظات طبیعی شد هرگز ممکن نیست بتواند خود را کاملا از معاصی باز دارد. 
در بحار از مصباح الشریعه از صادق آل محقد (ص) چنین روایت مینماید که تقوی سه وجه است: 
۱- تقوای بالله فی الله و آن تر ک حلال است چه جای شیه و اینکه عقوای خاض الخاضی است. 
۲- تقوای من الله و آن ترک شبهات چه جای حرام و آن تقوای خواص است. 
۳- تقوایی است که از ترس آتش و عقاب باشد آن تقوای عوام است و تقوی مثل آبی است است که در دریا و نهر جریان دارد و 
اينکه طبقات و مراتب مثل درختانی است که در اطراف آن نهر روئیده شده است و هر یکک از آن 
(۱) پس خداوند حفظ مینماید و نگاه میدارد آنها را از بدیها و ضرر آنچه را که مکر نمودند. 


(۲) و نگاه میدارد و حفظ مینماید خداوند آنها را از عذاب جهنم. 


صفحه : ۸۸ 

اشجار از آن نهر بهره‌مند میگردند بقدر استعداد و جوهره وجودش و لطافت طبعش و همان طوری که آب نهر منشأً روئیدن اشجار 
است تقوی منشاً اجتناب از معاصی و عمل بطاعات است. 

و اينکه حدیث تأیید مینماید اينکه گفتیم اصل تقوی و آنچه منشاً حصول آن است یک ملکه نفسانی است که در دل انسان جای 
گزین گردد که در اينکه روایت تشبیه نموده بآبی که در هر جریان دارد و اعمال و افعال بشر را تشبیه فرموده بدرختانی که در 
اطراف آن روئیده شده البته معلوم است هر قدر آب نهر فراوان‌تر و صاف‌تر باشد از کدورات آنچه در اطراف آن روئیده میشود 
شاداب‌تر و میوه آن شیرین‌تر میگردد. 

همین طور است نهر تقوی که محل آن نفس بشر است هر قدر نفس بشر صاف‌تر باشد از کدورات اوهام شیطانی و قوت و شدت 
آن غالب گردد بر خواهشهای طبیعی آثار از تقوی در خارج بهتر و بیشتر ظهور و بروز مینماید. 

و نیز شاهد بر اینکه مطلب روایتی است که از صادق آل محهّد (ص) رسیده که میفرماید «ای علی بن عبد العزیز گریه آنها تو را 
فریب ندهد زیرا که تقوی در قلب است». 

خلاصه از اينکه مبارک آیه که ایمان بغیب و صلاٌ و زكاه را از صفات متقین قرار داده معلوم میشود که آخرین مرتبه کمال بشر 
حصول مرتبه تقوی است و تقوی بهمان معنی که گفتیم دارای مزایای بسیار و منشاً تمام فضائل و سبب صعود بدرجه ارجمند 
معرفت و شناسایی حق تعالی است. 

و سرش اينکه است که نفس انسان لطیف و مثل آینه مصفا بهر چه رو کند صفات آن در آینه قلبش منعکس میگردد و هر گاه 
توجه کامل بحق و عالم اله و موجودات عالم علوی ملکوتی پیدا نماید البته در آینه قلب وی بعض آثار روحانیین منعکس میگردد و 


اگر مراقب حال خود گردد که بر 
صفحه : ۸٩‏ 
طریق مستقیم حرکت نماید و پیرامون مشتهیات نفسانی نگردد آن وقت متمکن میگردد در جوار قرب رب العالمین با ملائکه مقرّبین 


و متخلق میگردد باخلاق اللّه چنانچه شیخ حرّ عاملی در کتاب جواهر السيةٌ گفته در حدیث قدسی است 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۷+ از ۲۳۹ 
«تخلق باخلاقی و آن من اخلاقی الصبر!!. 

و چنین کسی قرار میگیرد در مقام امن و امان و موجودات ما دون مطیع و منقاد او میگردند اينکه است که در همان حدیث بالا 
فرمود «اگر آسمان بزمین بیفتد باک ندارد و هر بلیه‌ای نازل گردد بوی ضرر نمیرساند؛. 

این بویت ون بالّیب ایمان در لغت مأخوذ از امن است یعنی تصدیق کننده در امان است از ضرر خود و گاهی در وثوق و اطمینان 
نیز استعمال میگردد. 

(صاحب کشاف) 


(در شرع جهار معنی در ایمان گفته شده) 


۱- اقرار بلسان و تصدیق بقلب و عمل بارکان پس ایمان بعرف شرع اسم است برای مجموع معانی سه گانه. 

کسی که اقرار کند بزبان بدون اعتقاد قلبی منافق است و کسی که بدل معتقد بمعارف باشد و خودداری نماید از اينکه بزبان اقرار و 
اعتراف نماید چنین کسی را جاهد و جهود گویند و اشاره بهمین اشخاص دارد قوله تعالی: و جحُوا بها و استینتها آَفشهُم و کسی 
که مطابق اعتقاد خود عمل نکند فاستق است. و از حضرت رضا علیه التلام است که 

«ایمان هو التصدیق بالقلب 


(۱) از حق تعالی خطاب برسول اکرم (ص) است که متخلق شو باخلاق خدایی من و اينکه از جمله اخلاق من صبر است. ۱» 


٩۰ : صفحه‎ 

لو الاقرار باللسان و العمل بالا رکان»۲ 

۲- ایمان تصدیق بقلب و زبان است که بقلب مطمئن باشد بایمان و بزبان تصدیق نماید آنچه را معتقد باوست و بعضی چنین گمان 
کرده‌اند که مقصود از کلام کلام نفیسی است نه لسانی. 

۳ جماعتی از صوفیه گویند ایمان عبارت از اقرار بزبان و احلاص قلب است و در اینجا دو قول است یکی آنکه ایمان فقط معرفت 
بحق است حتی اگر کسی خدا را بقلب و دل بشناسد و بزبان تصدیق ننماید و بمیرد مزمن مرده است قول دوم ایمان عبارت از 
تصدیق بقلب است با معرفت ضروریات شرعی. 

۴- ایمان فقط اقرار بزبان است مشروط بمعرفت حتی بعضی گفته‌اند منافق ظاهرا از مومنین محسوب است اگر چه در باطن کافر 
ایکا 

در تفسیر علی بن ابراهیم قمی است که ایمان در کتاب الله بر چهار وجه آمده: (۱) اقرار بزبان» (۲) تصدیق بقلب» (۳) الاداء (۴) 
تأیید. 

دا اول ره صالی با نها الاس اسر درا جذ کم قانفزوا ثبات آو انفزوا جمیعا و نکم لمن آییطتن نان صابتتکم مُصد یه قال 
قد آنعم. له علی»اذ م ۳ مَعَهُم شهیداه ۲» سوره نساء آیه ۷۴ 

و روایت از صادق آل محتد (ص) است که اگر اهل مشرق و مغرب 


(۱) ایمان سه رکن دارد ۱- تصدیق و اعتقاد قلبی ۲- اقرار نمودن بزبان ۳- عمل نمودن بارکان. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۸+ از ۲۳۹ 
(۲) ای گروه ممنین اسلحه خود را بر دارید پس بیرون روید فوج فوج يا با هم بیرون روید و بعضی از شما کسانی هستند که با شما 
بیرون نمیروند و حرکت نمینمایند و وقتی مصیبتی بشما رسد (شهادت و غارت) آن کس گوید محققا خداوند بمن تفضل نموده 
زیرا که با شما حاضر نبودم. 


٩۱ : صفحه‎ 

اينکه کلمه را میگفتند از ایمان خارج میگشتند لکن خداوند برای اقرارشان آنها را مومن نامید. 

دلیل دوم: قوله تعالی: لین وا و کاوا وه هم الیشری فی ایا انا و فی الاخرَ:۱» سوره یونس آیه ۶۴ و ۶۵ یعنی تصدیق 

کردند و قوله تعالی و قالوا آن تین لکك«۲» یعنی تصدیق تو را نمیکنم و قوله تعالی يا با لین منوا آینوا«۳» ای کسانی که اقرار 

یدنه نتوین تماق پس ایباق محتی ان ییاسک یی عفروت بعروسی ات که سیی نام تستود مج بان 

ول تعالی یس. الب آن وا و : کم قل العشرق و لقفربرو لکن»لرٌ تن آمن له و لیم لاجر و لیکو الکتاب و لین 
تی المالعلی مه وی الربی و لیتمی و العساکین و اب الیل و الالین و فی الّقاب و آقم الاو 7 تی الر كاةٌ و الموفون. 

بعهدهم ! اذا عاهدٌّوا و الصَابرین.فی الب ساء وتان رتنس زا و ولنک. خُم لت ون ۴ سوره بقره آیه ۱۷۲. 

(۱) کسانی که ایمان آوردند و تقوی دارند از برای آنها است بشارت در زند گانی دنیا و در آخرت. 

(۲) و گفتند هرگز بتو ایمان نمیآوریم. 

(۳) ای کسانی که ایمان آورده‌اید ایمان آورید. در اينکه مبارکک آیه هر یکک از مفسرین طوری تفسیر نموده‌اند و بهترین آنها همان 

است که بعضی گفته‌اند مقصود از ایمان اول درجه ادنای ایمان است و ایمان دوم مرتبه اعلی و فوق ایمان است که خطاب بموومنین 

شده که جدیت کنند و خود را بکمال ایمان برسانند. 

(۴) نیکی اينکه نیست که در موقع نماز بگردانید روهای خود را بطرف مشرق و مغرب و لکن نیکو کسی است که ایمان آورد 

بخداء و بروز قیامت» و بملائکه [.....] 


٩۳۲ : صفحه‎ 

پس کسی که باین شروط پایداری نماید او مومن و تصدیق کننده است. 

دلیل سوم: در وقتی که حکم قبله محول یکعبه شد اصحاب گفتند یا رسول اه آیا نمازهای ما که بروی بیت المقدس خوانده بودیم 
باطل است اینکه آبه ازل شد و ما کان له ُضیم.|یمانکم :0۱ تزا اسان تسا وه ها 

0 ۱ 
یوم الاخر ُوادون من اد له و رَسوله و و کائوا آباءشم آو نام آو اخوانهُم آو عيتيرتهم آولبکده کب فی قلوبهم: الایمان و 
دمم بروح منه۲۷» سوره مجادله آیه ۲۲. 

و دلیل آن روایتی است که فرموده 

«لا یزنی الرانی و هو مزمن و لا یسرق 

و بکتابهای آسمانی و بپیمبران؛ و در راه حق تعالی مال ود را با محبت بآن انفاق نماید بخویشان و ایتام فقراء و بفقیران؛ و 
کسانی که در غربت معطل و بی پول باشند و لو آنکه در وطن خود ثروتمند باشند» و بسئوال کنند گان, و بغلام و کنیزانی که قرار 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +٩‏ از ۲۳۹ 
داد مینمایند با مولای خود که پولی بدهند و آزاد شوند و نیز نیکو کسی است که نماز را بپای دارد» و ز کاهٌ مال خود را بدهد. و 
کسانی که هر گاه عهدی بستند بآن وفاء میکنند. و کسانی که در سختیها و در جنگها و در آنچه بآنها ضرر میرسد صبر مینمایند؛ 
اینها کسانی میباشند که تصدیق نموده‌اند و راست گفتار و راست کردارند و اینهایند که متصف بصفت تقوی میباشند. 

() و هیچوقت خداوند ضایع نمی کند ایمان شما را یعنی نماز شما را. 

(۲) نمییایی تو طائفه‌ای را که ایمان آورده باشند بخدا و بروز قیامت که دوستی و محبت نمایند بکسانی که دشمن خدا و دشمن 
رسول خدا باشند اگر چه پدران و اولادان و برادران و قوم و عشیره آنها باشند که در قلب آنها ایمان نوشته شده و خداوند ایشان را 


مود و مظفر گردانیده بروح و حقیقت ایمان. [ 


٩۳ : صفحه‎ 

الله‌الشارق و هو مومن)۲ 

که در حال مخالفت روح ایمان مفارقت میکند تا بررگردد بموافقت سژال میشود چه چیز در آن وقت مفارقت میکند فرمود آن 
چیزی که در قلب وی نهاده شده پس از آن فرمود (نیست قلبی مگر آنکه برای آن دو گوش است بر یکی ملک مرشد است و بر 


دیگری شیطان مفتن ملک امر بخیر مینماید و شیطان وی را باز میدارد (پایان) 
(روح و حقبقت ایمان در چه کس بدید میکردد) 


کسی که دارای عقل نظری و عقل عملی گردید روح ایمان و حقيقت اسلام را می‌بابد و در قلب خود تمرکز میدهد زیرا که چنین 
کسی بعقل نظری معارف و اصول عقاند خود را روی میزان عقل و منطق صحیح استوار میگرداند و از ذلت تقلید و تعصب آباء و 
اجداد خود را باوج تحقیق و بمرتبه «علم اليقین میرساند و بجنبه عقل عملی در مقام عمل برمیآید آن وقت نخستین وظیفه او اینکه 
است که با نفس س رکش خود مجاهده نماید تا آنکه نفس سرکش را رام گرداند و لجام او را بدست عقل دهد و وی را مطیع عقل 
و شرع گرداند پس از آن در مقام عمل روی میزان شرع رفتار کند و مقررات شرع را محترم دارد و بدون آنکه از خود چیزی بآن 
ضمیمه کند یا بسلیقه و صلاح و ید خود چیزی از آن کم کند «طابق التعل بالتعل» عمل نماید. 


(عقل نظری چیست و حکمت عملی کدامست) 


باید دانست که کمال انسان و کمال ایمان و حقیقت تقوی چنانجه حکماء و دانشمندان گفته‌اند اتصال و ارتباط یافتن بعالم ربوبی و 
انقطاع از 


(۱) آدم زنا کار زنا نميکند در حالی که ایمان دارد و نیز سارق و دزد دزدی نمیکند در حالی که ایمان دارد. 
صفحه : ٩۴‏ 
خلق و رو نمودن بسوی حق و حقیقت و ترکک التفات بغیر اوست و تحصیل آن ممکن نیست مگر بتقویت قوه عاقله اولا» بتحصیل 


معارف از روی میزان عقل و منطق خداوند در کلام مجید خود مکرر انسان را بتفکر و تدبر دعوت فرموده تا آنکه ایمانش از روی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائّمیه اصفهان ۱۷۷۸۷۷۸۸۰)۵۵6۲۱۱۷۵۲۰۵0۲۲ صفحه ۷۰ از ۲۳۹ 
عقل و دانش باشد و از ایمان تقلیدی حذر نماید. 

انسان هر قدر در کاینات بیشتر فرو رود و در اسرار موجودات بیشتر دقت نماید و با چشم جهان بین خود کمون موجودات را بنگرد 
بلطائف صنعت مربی عالم بیشتر پی میبرد و احساس میکند که عالم غیر متناهی با روشی منظم بسوی مقصدی که آفریننده او در نظر 
دارد میشتابد و انجام وظیفه میدهد و آنی سستی نمینماید. 

و تقویت قوه عامله ثانیا بتعدیل قوای عملیه روی میزان اعتدال و موازین دین اسلام که یگانه چیزی که بشر را از پرتگاه ذلت باوج 
رفعت رهبری مینماید و وی را از لغزش و خطاء نگاه میدارد و او را بهدف مقصود و بمنتهی درجه کمال انسانیت میرساند همانا 
تعلیمات قرآنی است کسی که قرآن را جلو خود و برنامه اعمال روزانه خود را روی دستورات قرآن قرار دهد هیچوقت قدم وی از 
صراط انسائیت نلغزد. 

خلا.صه کسی که طالب کمال است نخستین وظیفه او اينکه است که خود را از صفات سبعی و بهیمی تخلیه نماید سپس نفس و 
سریره خود را باخلاق روحانیین بیاراید و وی را تخلیه و تزیین گرداند باعمال نیک و سجیه نیکو تا آنکه قلب و سریره وی محل 
جلوه گاه حضرت احدیت گردد در حدیث مشهور از رسول اکرم (ص) است 

«قلب المومن عرش الرحمن»1. 


(۱) دل و قلب مومن تکیه گاه خدا و محل رحمت اوست. 


٩۹۵ : صفحه‎ 

و نیز در حدیث قدسی است 

«لا یسعنی ارضی و لا سمائی و لکن بسعنی قلب عبدی المومن1. 

زاب مصرد ان کی که در کام ما فربوده رف و الک نیک اور را سوه قآ ۲ همانا حکمت 
نظری و حکمت عملی باشد بهمان معانی که بیان شد زیرا که خیر کثیر نصیب کسی میگردد که اينکه دو جنبه را بکمال رساند. 

و از اینجا معلوم میشود سرّ اينکه خداوند متقین را ستوده و تعریف فرموده به اينکه آنها ایمان بغیب دارند و بآآخرت هم یقین دارند و 
اینکه نحو ایمان و یقین تمام نمیگردد مگر «بحکمت نظری» و اعمال قوه عاقله در کسب براهین عقلیه و نیز متقین را معرفی نموده 
که نماز را پای میدارند و زکاهٌ مال خود را بمستحقین آن میدهند و اينکه دو عمل نیز بوجه نیکو تحقق نمیپذیرد مگر «بحکمت 
عملی». 

خلاصه اگر قدری در اينکه آیات تدبّر و تفکر نمایی خواهی فهمید که آنچه سعادت بشری و کمال انسانی را تأمین مینماید از آنچه 
راجع بروح و جسد و قلب و بدن و دنیا و آخرت وی است در اینکه چند آیه کوچک بنیکوتر بیابی و مختصرتر کلامی بیان نموده 
بلکه محور اساس تمدن و امور اجتماعی بشر روی دو پایه علم و عمل استوار میگردد که در اينکه آیات از علم «و حکمت نظری؛ 
تعبیر بایمان بغیب نموده و از عمل «و حکمت عملی) تعبیر بنماز و زکا فرموده. 

(۱) آسمان من و زمين من وسعت مرا ندارند لکن قلب ممن بقدری وسیع است که من در آن جای دارم. 

(۲) کسی را که بوی حکمت داده شد محققا بوی داده شده خیر بسیار. 
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(معنی ایمان و درجات آن) 


باید دانست که حقیقت ایمان بمعنی لغوی و شرعی همان عقد قلبی و تصدیق جزمی است و اقرار بزبان و عمل بارکان کاشف و 
ترجمان همان تصدیق قلبی است زیرا که خداوند هر کجا در قرآن وصف ایمان نموده آن را بدل مربوط گردانیده «کتب فی قلوبهم 
الایمان؛ لکن در شرع مطهر کسی که بزبان اقرار بشهادتین ننماید بدون عذر حکم اسلام و ایمان بر وی جاری نیست بلکه حکم 
بکفر آن میشود زیرا بدون اقرار بزبان و عمل که کاشف از ایمان باشد ایمان ابت نمیگردد بلکه لجاجت و انکار کاشف از کفر 
صاحب آن میکند. 

و اگر چه ایمان یکك حقیقت وحدانی است لکن مراتب و درجات بسیار دارد چنانچه در احادیث و اخبار رسیده که معصومین (ع) 
درجات ایمان را تشبیه بنردبان هفت پله نموده‌اند و موقعیت هر یک از اينکه درجات را محدود نموده‌اند که صاحب درجه اول را 
نمیرسد پای در درجه دوم نهد و نیز دوم در سوم و سوم در چهارم تا آخر که هلاک خواهد شد زیرا که خارج از حد وی است 
مگر وقتی که بمجاهده و کوشش بسیار خود را از اهل درجه بالا گرداند. 

از اینجا توان پی برد که اصل دین و حقیقت ایمان و فضیلت تقوی روی اصل درجات معرفت و مراتب یقین استوار میگردد و 
ممنین در مرتبه علم و یقین بسیار تفاوت دارند و تهذیب اخلاق و اعمال نیکو برای تحصیل درجه عالی معرفت و یقین است. 

هر عمل نیکی که راه انسان را بسوی معرفت باز میکند و بیقین وی بیفزاید در نظر شارع ارجمندتر و محبوب‌تر است و میتوان اینکه 
قاعده را مقیاس قرار داد که چون صاحب شریعت عالم بحقایق و اسرار است هر عملی که 


صفحه : ٩۷‏ 
راه معرفت را بهتر باز میکند و آدمی را بحقیقت نزدیک‌تر میگرداند واجب کرده و اذن بترک آن نداده و نیز آنچه مانع از پیش 


رفت بشر است حرام نموده و منع فرموده. 
(مقصود از ایمان بغیب چیست) 


غیب چیزی را گویند که نشود بحواس ظاهره مثل دیدن شنیدن يا بباقی حواس آن را ادراک نمود وجود خداوند غائب از حواس و 
مشاعر ظاهری ما است قیامت و امور اخروی غائب از انظار ما است و در اينکه زمان تاریکک که ما در آن زندگانی مینمائیم وجود 
انبیاء و ائمه (ع) حتی امام زمان ما که بایستی پیش رو ما و راهنمایی ما باشد و باید در اينکه راه ظلمانی و پر خطری که پیش داریم 
از نور ولایت او اقتباس نمائیم تا اينکه بمنزل در امن و امان برسیم از نظر ما غائب است و بظاهر دست ما از دامن کرم او کوتاه است 
اگر چه آن بزرگوار در هیچ حالی غافل از حال شیعیان خود نخواهد بود و همیشه مراقب حال آنها میباشد. 

پس از اینجا معلوم میشود که چه مقام ارجمندی دارد کسی که در اينکه زمان که بدترین ازمنه بشمار میرود دارای ایمان کامل باشد 
و جا دارد که پیغمبر اکرم (ص) چنانچه نقل میکنند بفرماید 

۱ «وا شوقاه الی اخوانی فی آخر الزمان»۲. 

ببین چگونه پیغمبر اکرم (ص) با آن جلاملت شأن اظهار شوق بملاقات ممنین در اينکه زمان فرموده و آنها را برادران خود معرفی 


نموده. 
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و نیز در فضیلت مومنین در آخر الزمان در حدیث دارد که آنها ایمان آورده‌اند 


۲ «بسواد علی بیاض /(. 


(۱) چه بسیار شایق و مایلم بدیدار برادران خود که در آخر الزمان بوجود میا یند 


(۲) با نچه نوشته شده بر کاغذ از احادیث و اخبار و آیات. 


صفحه : ٩۸‏ 
اگر مومن واقعی که ایمانش از روی تحقیق و فهمید گی باشد نه از روی تقلید و تعصب آباء و اجداد. یافت شود و از روی حقیقت 
بدستورات اسلام و تعلیمات قرآن عمل نماید واقعا کبریت احمر است و میتوان گفت از مومنین صدر اسلام که زمان غربت اسلام 
بوده بسیار شریفتر و ارجمندتر است زیرا که آن وقت آنها از وجود شخص رسول الله (ص) که شعاعی بود از نور احدیت استفاده 
مینمودند و کلمات جان بخش خدایی را از زبان معجز نمای او استماع میکردند و آن جذابیت کلام رسول (ص) که خود یکی از 

کرامات و اعجاز بشمار میرفت آنها را مجذوب مینمود. 
و نیز بقدر امروزه شیاطین انسی با آن همه نیرنگهایی که دارند شاید در اطراف عالم موجود و پراکنده نبودند که بانواع و اقسام 
حیلها و تدلیسها و با لقاء شبهات مردم را فریب دهند و دین و دنیای آنها را خراب کنند «نعوذ بالله» از رفتن آخر الزمان که زمان 


(نماز و فضیلت و خصوصیت آن) 


تس رخاف لعف رنف فضاه و ریک و شید اس کال رال صالی زا نها ی شراخ ارآ خلهان در هرت شرع اسم 
است برای اذ کار و هیآت مخصوصه که آن را نماز گوئیم و نماز را صلاء گویند برای آنکه متضمن دعاء و اذ کار مخصوصه است و 
الف و لام «الصلاة» الف و لام عهد است و اشاره بنمازهای پنج گانه ات 

و نماز از عباداتی است که هیچ شریعت و دینی از آن خالی نبوده 


(۱) ای کسانی که ایمان آورده‌اید دعاء و طلب رحمت کنید بر پیغمبر (ص). 


۹٩ : صفحه‎ 

منتهی وضعیات و بعضی خصوصیات آن باعتبار موقعیت ازمنه و حالات مردم تفاوت داشته اينکه است که فرمود |نهالسلاة کات 
علی المَومنین کتاباً موقوتاد۱» سوره نساء آیه ۱۴. 

و در کلمه یقیمون چند معنی گفته شده: 

۱- تعدیل ارکان نمازه کسی که در ارکان نماز خلل و قصوری واقع نگرداند او نماز را بپای داشته. 

۲- مداومت و مواظبت نمودن در اوقات نماز و جدیت بر اداء آن در اوقات مخصوصه هر یک در عرف گویند فلانی مقاومت 
نمود بر امری» یعنی جدیت و پا فشاری نمود بر حصول آن. 


آری بهترین راه کامیابی و مظفریت ثبات و استقامت است ما هیچ ثمری از اعمال و افعال خود نمیتوانیم ببریم مگر در سایه ثبات و 
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پایداری» خداوند برسول اکرم خود خطاب فرموده فاستقم کما آبرت*۲ سوره هود آیه ۱۱۴. 
قوای انسان هر قدر ضعیف و ناقص باشد اگر در عمل کوشش و جدیت کرد و با عزم ثابت و اراده قوی در حصول آن پافشاری 
نمود البته مظفریت نصیب او میگردد و ترقی و تعالی میبابد. هیچ موجودی بکمال نمیرسد و هیچ عملی منتج نمیگردد مگر در اثر 
استقامت. کدام یک از اختراعات و صنایع را میتوانید نشان دهید که در اثر استقامت و پایداری پدید نگردیده نکته کلام اینجا است 
که فرموده یَُمُون الصَّلاءٌ که در نماز اقامت و استقامت دارند. 
و اينکه متقین را در مقام عمل معرفی فرموده به اينکه نماز را پپای 
(۱) بدرستی که نماز هميشه بود بر مومنین کتابی ثبت و نوشته شده. 


(۲) استقامت و پایدار باش در آنچه بتو امر شده. 


صفحه : ۱۰۰ 

میدارند و از آنچه بآنها عنایت نموده‌ايم انفاق مینمایند معلوم میشود اينکه دو عمل افضل اعمال و از نیکوترین عبادات بشمار میرود. 
اگر خوب دقت کنی خواهی فهمید که در اينکه عمل کوچک «نماز» چه خصوصیات و اسرار و فوائد بزرگی مندرج است نماز 
معجونی است ساخته شده و دارویی است ترکیب شده برای شفای تمام دردهای بی‌درمان بشر بلکه چرخ سعادت بشر روی دو پایه 
و دو اصل حرکت میکند یکی بند گی و عبودیت که متفرع بر ایمان و معرفت است و علامت بارز آن نماز است ما خلقت»الجنتو 
الاینس ال لیعیدُون سوره ذاریات آیه ۵ که تفسیر نموده‌اند «بعبدون» را بیعرفون که خلقت جن و انس برای عبادتی است که از 
روی معرفت باشد. 

و دیگر انفاق مال و کمک نمودن بآنچه در دسترس وی نهاده شده که اساس تمدن بشری و نظام اجتماعیات روی اساس دیانات و 
اتفاق و کمک بیکدیگر استوار میگردد. 

نماز ساخته شده از وظائثف روحانی و بدنی است نماز صحیح قلب پژمرده بشر را طراوت می‌بخشد. نماز روح انسانی را جلاء 
می‌دهد و دل آدمی را پاک می‌نماید و وی را از فحشاء و منکر باز میدارد نماز وسیله ارتباط با خدا و مدد خواستن از اوست تنها 
نماز است که روح انسان را بسوی حق تعالی اوج میدهد و از روی اخلاص در پیشگاه قرب احدی بزانو می‌افتد و بر کوع و سجود و 
تسبیح و تهلیل آفریننده خود را حمد و ستایش میکند و بخضوع و تذلل بندگی خود را اظهار مینماید و بنماز وظائف عبودیت انجام 
میگردد و بسوی حق راه باز مینماید و بفرموده رسول اکرم (ص) «نماز معراج مومن و عمود دین است». 


و مومن با تقوی کس است که هنکام نماز قلب خود را متوجه و رو بحق 


صفحه : ۱۰۱ 

گرداند و از او پاری بخواهد و بکرم او استعانت جوید و روی نیازمندی بدرگاه بی‌نیاز خداوند آورند و در مقابل عظمت و کبریایی 
او خود و همه کس را حقیر و کوچک بیند بلکه خود را هیچ بیند و چنان در دریای عظمت و رحمت حق تعالی غرق گردد که جز 
انوار فیض غیر متناهی او چیزی در نظر وی جلوه نکند. 

و باید دانست که نماز تنها رکوع و سجود و قرائت و تکبیر لسانی نیست روح نماز و حقيقت عبودیت اينکه است که هنگام حضور 
در پیشگاه عظمت حق تعالی اول دل و سریره انسان متوجه گردد و در مقام ستایش و حمد و ثنای پرورد گار حاضر گردد و از او 


غافل نشود و از سر اخلاص او را ستایش نماید» در کتاب کریم فرموده أقم السَلاة لَذ کری سوره طه آیه ۰۱۴ و در جای دیگر لا 
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قربواالسَلاءٌ و أم شکاری سوره نساء آیه ۴۶. 
ببین چگونه در آیه اول نماز را معطل نموده بذ کر و یاد خود و امر میفرماید که نماز را بپای دارید برای یاد من و در آیه دوم نهی 
فرموده از نماز کردن در حال سکر و بیخردی برای اينکه بداند که چه میگوید از اينکه دو آیه ميتوان استفاده نمود که بدون توجه 
نماز مطلوب نیست. 
در جای دیگر لیس- لیر آن ولو وَخوه : قیل المشرق و المغرب و لکن الب من آمن بالله و ملائکته و کتبه و رسله تا آنجا که و 
ولیک ُم لقن سوره بقره آیه ۱۷۲ و ترجمه آن در صفحات قبل بیان شد تکرار نشود سپس وظائف عبودیت و بند گی خود را 
بآ نطوری که در شرع اسلام مقرر شده اظهار نماید بطوری که عمل کاشف و نماینده ایمان و تقوی باشد زیرا چنانچه گفته شد عمل 
کاشف از ایمان است هر قدر ایمان در قلب محکم تر و خلوص زیادتر باشد عمل صحیح‌تر و تمام‌تر واقع میگردد. 


(گفتار غزالی در معانی معنوی و روح نماز) 


غزالی در احیاء العلوم راجع بمعانی باطنیه نماز کلامی دارد که خلاصه آن را ترجمه مینمایم. 

چنین گوید معانی باطنه نماز مندرج در شش چیز است حضور قلب. تفهّم تعظیم؛ هیبهه رجاء حیاء. 

مقصود از حضور قلب اينکه است که قلب را خالی گرداند از غیر چیزی که بآن تکلم مینماید یعنی دلش و فکرش مشغول بنماز 
باشد و حواسش متوجه بکلمات و هر گاه دید فکرش جای دیگر سیر میکند توجه بنماز کند. 

تفهّم: وراء حضور قلب است و آن اينکه است که نماز گذار در حال قرائت بمعانی و اسرار قرائت و اذ کار توجه داشته باشد و بداند 
که چه میگوید و ممنین در فهم معانی قرآن و دانستن بعض رموز و اسرار آن بسیار تفاوت دارند فهم معانی قرآن و دانستن اسرار 
آن بسته بصفاء قلب و درجه ایمان است و کسی که در نماز بعد از تحصیل آداب و شرائط آن مراعات نماید جهات باطنی نماز را 
ممکن است بالهام غیبی بعضی از اسرار و جهات باطنی قرائت و تسبیحات برای وی مکشوف گردد. 

تعظیم: معنایی است غیر از حضور قلب و فهم کلمات نمازء آقا وقتی با غلام خود تکلم مینماید غلام با اینکه متوجه بکلمات آقا و 
ملتفت معانی کلمات هست بزرگی آقا را نیز در نظر دارد. 

هیبت: نیز امری است وراء حضور و فهم و تعظیم زیرا هیبت خوفی است ناشی از عظمت. مثلا خوف از عقرب را هیبت نمیگویند؛ و 
نیز کسی که بر خورد نماید بامر بزرگی بدون خوف آن را (هائب) نمیگویند یعنی هیبت وی را فرا گرفته چنانچه خوف از سلطان از 
مهابت و بزرگی اوست 


صفحه : ۱۰۳ 

و لو آنکه ضرری از او متوجه نباشد. 

رجاء: رجاء و امیدواری غیر از حضور و فهم و تعظیم و هیبت است چه بسا شخص از هیبت و بزرگی سلطان خائف و ترسان است و 
رجاء و امیدواری بفضل و احسان وی ندارد و بایستی بنده هم خاثف باشد از حق تعالی که در اثر گناهان مستحق عقاب و سخط 
خداوندی اوست و هم امیدوار باشد بفضل و کرم بی انتهای او. 


«اینکه است که در حدیث دارد بایستی خوف و رجاء در عبد مثل دو کفه تراز و بقدرهم باشد که هیچ کدام بر دیگری زیادتی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۵ از ۲۳۹ 
نکند» حیاء: غیر از باقی معانی است و آن از ادراک قصور و عدم اتیان بوظائف عبودیت پدید میگردد. 

و عمده چیزی که سبب حصول اينکه معانی میگردد اهتمام نمودن بمقام عبودیت است زیرا که حواس و مشاعر انسان تابع دل 
اوست هم‌انسان و میل او و هدف و مراد او رو بهر چه باشد خواهی نخواهی دل بسوی او میرود و حواس متوجه بوی میگردد. 

پس اگر میل داری در نماز یا غیر نماز چشم دلت بسوی حق نگران باشد و از راه خلوص تسبیح و تهلیل و ستایش او نمایی نخستین 
وظیفه تو اينکه اينکه است که ایمان و معرفت و محبت حق را در دل خود تمرکز دهی و کاری کنی که همم خود را مصروف بر 
آخرت نمایی و آن وقتی محقق گردد که بچشم حقیقت بین خود نظر کنی بحقارت و پستی دنیا و شرافت و فضیلت آخرت و یقین 
نمایی و بدانی که آخرت بهتر از دنیا است و همت خود را مصروف گردانی بر سعادت اخروی و بدانی که نماز وسیله سعادت و 
رستگاری است. آن وقت البته دلت متوجه بنماز میگردد و در فهم معانی آن دقت می‌نمایی و عظمت حق را در نظر میگیری و او را 


پیزز کی ف بت ر گواری عیشتاسی و,هبیت 


صفحه : ۱۰۴ 
و عظمت او تو را فرا میگیرد و بکرم او امیدوار میگردی و از قبل تقصیرات خود شرمنده میباشی. « کلام غزالی مفصل است مختصر 


نمودم؛ و مقا رَزقناهم ینفقون. 
(انفاق چیست و معنی رزق کدام است) 


دیگر از اوصاف مژمنین با تقوی اینکه است که از آنچه بآنها روزی داده‌ايم و عطا و بخشش نموده‌ایم دیگران را بر خوردار مینمایند 
روزی چیزی را گویند که انسان در حیات و زند گانی خود از آن منتفع گردد اينکه است که در عرف گویند خداوند بفلانی مال و 
اولاد و علم روزی کرده و مقصود از انفاق هر چیزی است که بوی عطا شده. 

در مجمع البیان راجع ببیان آیه چند وجه گفته: 

۱- مقصود از انفاق ز کاهةٌ مفروضه است. (|بن عباس) ۲- نفقه دادن مرد است باهل و عیال خود زیرا که آیه پیش در حکم زکاة 
نازل شده. (اٍبن مسعود) ۳- توسعه در نفقه است. (ضحاکك) ۴- از آنچه بآنها تعلیم نموده‌ایم و آنها را دانا گردانیده‌ايم بدیگران 
می آموزند. (روایت از حضرت صادق (ع) است) ۵- بهتر آن است که حمل نمائیم آیه را بر عموم انفاق زیرا که حقیقت رزق شامل 
میگردد آنچه را که انسان بدون موانع خارجی بتواند از آن منتفع گردد و اينکه آیه دلاعلت دارد که حرام رزق نیست زیرا که 
خداوند در مقام مدح و تعریف انفاق کنندگان است و کسی که از مال حرام انفاق مینماید چگونه مستحق اجر و ثواب میباشد. 


(پایان) و در نظر قاصر بهترین اقوال اینکه است که مقصود از رزق کلیه نعمتهایی 


صفحه : ۱۰۵ 

است که خداوند ببشر انعام و بخشش نموده و بالاترین همه نعمتهای الهی افاضه نور علم و حکمت است که از اشراق فیض ازلی 
صادر گشته و قلب تاریک بشر را جلاء داده. 

و مقصود از انفاق اينکه است که از آنچه خداوند باو عنایت نموده دیگران را منتفع نماید و همان طوری که بدن رزق دارد و روزی 
او مواد طبیعی است که بایستی دم بدم بوی برسد و اگر چند روزی غذا باو نرسد میمیرد» روح و دل آدمی نیز محتاج بغذای 


روحانی است که از مبدء فیاض بقلب افاضه میگردد و همان طوری که بهترین رزقها نسبت بانسان همان افاضه علوم و حکمت است 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه +۷ از ۲۳۹ 
بهترین انفاقات او نیز انفاق علم و دانش و آموختن آن بدیگران است. 
و در کلمه «مما» همان طوری که دانشمندان گفته‌اند نکته‌ای بنظر می‌آید باصطلاح علماء نحو «من» در کلام عرب برای تبعیض 
است یعنی بعض» پس معنی آیه مبار که اينکه میشود که یکی از اوصاف مردمان با تقوی اینکه است که از آن چیزهایی که بآنها 
بخشش نموده‌ايم بعضی از آن را انفاق مینمایند نه تمام آن را. 
چنانچه در تمام صفات و ملکات فضیلت در حد وسط است در قرآن مجید خطاب برسول اکرم است و لا تجغل ید ک.مَغلولهُ الی 
عتَفکک.و لا تبشطها کلء البسط فتََعَد ملوماً محشوراه۱» سوره بنی اسرائیل آیه ۳۱. 
(۱) قرار مده دست خود را مثل غل در گردنت کنایه از اينکه هیچ ندهی و بسیار پهن مکن که ما یحتاج خود را بدهی پس بنشینی 
در خانه برهنه و ملامت زده با حسرت بر درک نماز جماعت. 


صفحه : ۱۰۶ 

و نیز در مقام تعریف فرموده و لین [ذا نوا آم یُسرفوا وم یروا و کان‌بین ذلک قواما«۱» سوره فرقان آیه ۶۷ زیرا که بحسب 
ظاهر مال از انفاق کردن کم میشود اگر چه در معنی و حقیقت زیاد میگردد و نمو میکند. 

روایت از حضرت امیر است که «از ز کاهُ دادن در صورت و ظاهر مال کم میگردد لکن در حقيقت و معنی زیاد ميشود. 

اما علم اگر چه بانفاق و تعلیم و تعلم نه در ظاهر و نه در معنی کم نمیشود بلکه زیاد میشود لکن ممکن است سر دیگری در کار 
باشد و آن اينکه است که ممکن نیست عالمی بتواند تمام علوم و آنچه در ضمیر خود اندوخته تعلیم دیگری نماید بلکه اصلا عالم 
نمیتواند علم خود را تحمیل دیگری نماید منتهی بقدر فهم طرفت و ظرفیت او ارائه میدهد بعضی آنچه را که در ذهن او مخفی است 
و او نیز بقدر استعداد و ظرفي؛ٌ خود تعلیم میگیرد زیرا که توسعه کلام بقدر توسعه معانی نیست و توسعه گفتار بقدر توسعه قوه 
فکریه نیست و سّش واضح و معلوم است گفتار از زبان و جوارح پدید می گردد و آن از عالم ماده و چشم و جسمانیات است و 
معانی از قلب و از قوای فکریه ظهور مینماید و آن از عالم ما فوق الطبیع است و توسعه عالم معانی را هرگز نتوان مقایسه نمود با 
ضیق عالم طبیعت و ماده. 

عالم و لو آنکه در اول مرتبه علم و دانش باشد قوه تکلم و بیان وی نسبت بمعانی مندرجه در ذهن وی محدود است قوه فکریه 
انسان و علوم و دانش او از عالم روحانیین گرفته شده و از آن عالم غیر متناهی که منبع فیضان فیض غیر متناهی حق تعالی است سر 
چشمه گرفته تکلم نمودن و ارائه ما فی الضمیر 


بتوسط بدن ميشود و بدن چون از عالم اجسام است و عالم اجسام نسبت بروح و نفس کوچک است. اينکه است که آنچه در ذهن 
است از علوم کلیه و معانی حقیقیه در تحت الفاظ نمیگنجد پس هر عالمی خواهی نخواهی بعضی علوم خود را تواند بدیگران 


بیاموزد نه تمام آن را. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۷ از ۲۳۹ 
خلاصه بنا بر اینکه رزق را تعمیم دهیم انفاق در آیه که یکی از صفات متقین بشمار آورده منحصر بانفاق مال بلکه منحصر بانفاق 
مال و علم نمیشود بلکه شامل میگردد آنچه را که خداوند عطاء و بخشش نموده از قوی و مشاعر و عنوان و حیثنات و غیر اينها که 
بایستی شخص مَقّی مردم را از تمام آنها منتفع گرداند از علمش بدیگران بقدر امکان بتوسط قلم و سخنرانی بیاموزاند بلکه بافعال 
و کردار و گفتار نیکویی خود مردم را تعلیم کند و هدایت نماید. و طریق سعادت را بآنها نشان دهد و بجاه و حیثیات خود 
بیچارگان را از مهلکه نجات دهد و بدست خود دست ناتوانی را بگیرد و پپای خود قدم برای کمک و رفع حاجت برادران ایمانی و 


ملی شود بردازد: 

صفحه : ۱۰۸ 

[سوره البقرهُ (۲): آیات ۴ تا ۵ 

اشاره 

و لین ییون بما نزل لیکو ما آنزل ین قبلک و بالاخرة هُم ون (۴) آُولنک. علی هدیمن رهم و آولنک. شمه الشفلشون (۵) 
ت رجمه: 


متقین اشخاصی میباشند که ایمان میآورند بآنچه فرود آمده بسوی تو و آنچه فرود آمده برای پیمبران پیش از تو و نیز متقین بآخرت 
یقین دارند و چنین اشخاص با تقوی که متصف باین صفات میباشند 


اینها در راه هدایتند از جانب پرورد گارشان و آنها رستگارند. 
(توضیح آیات) 
اشاره 


در تفسیر قمی گفته مقصود از آنچه بپیغمبر اکرم نازل گردیده قرآن است و بآنچه بپیغمبران سلف نازل گردیده باقی کتب آسمانی 
مثل تورات و انجیل و غیر آنها است. 

لکن ظاهر از «ماء» موصوله تعمیم بر می‌آید که شامل قرآن و غیر آن میشود یعنی اشخاص با تقوی کسانی میباشند که ایمان دارند 
به آنچه از جانب حق تعالی بپیمبران نازل گردیده قر آن باشد و غیر آن. 

شاید تخصیص مژمنین به اينکه آنها ایمان دارند بنزول قرآن و باقی کتب آسمانی علاوه بر ایمان بخدا و رسول و کتب آنها و از 
اوصاف متقین بشمار آورده برای اينکه است که آنها ایمان دارند که قرآن کلام خداست و از سماء قدرت خداوندی بارض قلب 
مبارکک رسول اکرم فرود آمده و ما ینطق»عن الهّوی ان هُو لا وَحی-پُوحی:۱» سوره نجم آیه ۴. 

و کلام و گفتگوی در کیفیت انزال و چگونگی نزول وحی و فرود. 


(۱) یعنی پیغمبر اکرم (ص) از روی هوای نفسانی چیزی نگفته بلکه آنچه فرموده وحی است و از جانب حق تعالی فرود آمده. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۸ از ۲۳۹ 


یات قرآنی بسیار است متأسفانه اینجا جای بحث تمام گفتار آنها نیست اجمالا گوئيم. 


(در جگونگی نزول آبات قرآن بر رسول اکرم) 


بعضی از مفشرین و متکلمین چنین اظهار مینمایند که جبرئیل در آسمان کلام خدا را می‌شنید و بر پیغمبر (ص) نازل مینمود و برای 
رفع اعتراض که جبرئیل چگونه کلم خدا را ميشنید در صورتی که کلام حق تعالی از جنس حروف و کلمات نیست گفت‌اند 
خداوند کلمات و حروف را در زبان جبرئیل امین خلق نمود. 

و قول دیگر اينکه است که گویند خداوند قرآن را قبلا- در لوح محفوظ خلق نموده بود و جبرئیل در آنجا قرائت کرده و بر پیغمبر 
(ص) نازل نمود. 

بعضی حکماء گویند چون ملانکه طبقات و مراتبی دارند بعضی جسمانی و بعضی روحانی بعضی ملائکه علوی و بعضی سفلی که 
از ملائکه علوی تعبیر بعقول و نفوس مجرده مینمایند و از ملائکه سفلی تعبیر بطبایع و قوای منطبعه میکنند. 

و گویند از جمله ملائکه علوی روح القدس است که حامل وحی است باذن اللّه و او را عقل فغال نامند و گویند کلام خداوند از 
قبیل اصوات و حروف و عوارض نیست بلکه با زگشت کلام او بقدرت و قادریّت او است و در هر عالمی از عوالم آثار قدرت او 
طوری ظهور و بروز مینماید. 

و جماعت دیگر از حکماء گویند وحی تلانقی روحانی است» یعنی روح رسول مرتبط و منْصل میگردد بمبادی عالیه کلیه و عقول 
کلیه و بآن ملکی که حامل وحی است و از آنجا معانی فرود میاًید بقلب رسول, اينکه است که 


صفحه : ۱۱۰ 

نزول روحانی را تشبیه نموده‌اند بنزول حتری و اينکه گویند قرآن نازل شده مجاز است نه اينکه حقيقةٌ کلمات و حروف بهمین 
طوری که دیده میشود نازل گردیده باشد. 

لکن اينکه عقیده و اينکه رویّه راجع بایات قرآن بکلی فاسد و ناتمام است بدو جهت و دو دلیل. 

یکی آنکه باتفاق مسلمین و بضرورت اسلامی و بطور تواتر ثابت و مبرهن گردیده که حروف و کلمات و آیات قرآن از طرف حق 
تعالی بطریق وحی نازل گردیده و کلام خداوند است و مسلمانها منکر آن را کافر میدانند. 

و دیگر گونیم یکی از جهات اعجاز قرآن همان فصاحت و بلاغتی است که از خلال الفاظ و آیات قرآن پدیدار است و فصاحت و 
بلادغت کلمات قرآنی بطوری است که بیان آن از قوه بشری خارج. و قرآن عبارت از همین کلمات و آیات است نه فقط معانی 
مندرجه در آن و چون نظم و ترتیب کلمات و حروف قرآن طوری است که ممکن نیست بشر بتواند مثل آن را بیاورد اینکه است 
که در مقام تحدی و اعجاز قرآن فرموده «اگر جن و انس پشت بپشت هم دهند و بیکدیگر کمک نمایند نتوانند مثل آن را بیاورند 
و اینکه کلام در رد کسانی است که میگفتند اينکه آیات را خود پیغمبر (ص) ساختگی کرده و نسبت بخدا ميدهد. 

پاسخ کلام آنها فرمود من بشری هستم مثل شما اگر گوئید قرآن گفتار من است شما نیز میتوانید مثل آن را بگونید و البته اگر 
توانسته بودند با آن عداوت و ضدیتی که داشتند چندین قرآن مثل اينکه قرآن می‌آوردند و اگر آورده بودند منتشر مینمودند و در 


حفظ آن میکوشیدند و البته خبرش بما رسیده بود. 
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پس از آنکه ثابت شد که قرآن کلام خداوند است که از مصدر 


صفحه : ۱۱۱ 
الوهیت تنل نموده و در قالب الفاظ فرود آمده معلوم میشود که پیغمبر اکرم صلْی اه علیه و آله بگوش جسمانی استماع قرآن 
مینموده و بچشم جسمانی رژیت ملک حامل وحی میکرده زیرا که تحقق کلام بگویند و شنونده استوار میگردد اگر گوینده و 
شنونده‌ای نباشد کلامی تحقق نپذيرد. 

آری حقیقت قرآن و معانی باطنی آن همان است که بطریق وحی بتوسط ملک حامل وحی يا بدون واسطه بقلب مبار ک رسول اللّه 
صلّی اه علیه و آله الغاء گردیده اینکه است که در سوره قدر فرموده ّ آنرلناهفی لیل الّدره۱» و در سوره شعراء آیه ۱۹۳ ترّل بهء 
اوح لین علی قلبکک. لتکون, من الهنذ رین پلسان عغربی*مبین ٩۲‏ از آیه اول چنین بر می‌آید که نزول قر آن بنا بر اينکه مقصود از 
ضمیر انزلناه قرآن باشد بدون توسط ملک بقلب مبارک پیغمبر اکرم (ص) فرود آمده و از آیه دوم اينکه آنچه از جانب حق تعالی 
وحی میرسیده بتوسط روح الامین بعنی جبرئیل (ع) بوده. 

لکن کلمات و آیات قرآن هر یک در موقعی مناسب بر قوای ظاهریه پیغمبر (ص) نازل میگردیده و رسول اکرم بهمین چشم سر 
ملک حامل را مشاهده میفرموده و بهمین گوش سر استماع کلام اه مینموده لکن طریق استماع و رژیت آن غیر از استماع و رقیت 
اشیاء دیگر بوده و البته کیفیت نزول آن خارج از فهم ماست. 

حکمای الهیین گفته‌اند استماع کلام اه و رزیت ملک اگر چه بهمین گوش و چشم سر پیغمبر است لکن طریق استماع و رژیت آن 


غیر از استماع و ریت اشیاء دیگر است در محسوسات اول شیء مادی از طریق چشم دیده میشود و از راه کوش کلام شنیده میشود 


(۱) اول سوره قدر بدرستی که ما نازل گردانيديم قرآن را در شب قدر. 


(۲) روح الامين فرود آمد بقلب تو تا آنکه بوده باشی تو از بیم دهند گان. 


صفحه : ۱۱۲ 
که یکی از قوای مدر که باطنی انسان است ادراک میگردد پس از آن در قوّه خیال که خزینه حسء مشت رک است ضبط میشود. 

پس از آن در قه متختله يا متصرفه که آن نیز قوه سوّمی است از قوای باطنه صورت بندی میگردد و در آنجا از آنچه بقوای ظاهریه 
ادراک نموده قضایایی تشکیل میدهد و از روی آن تشکیلات عمل میکند پس از آن تمامی قضایای تشکیل شده را بحضور عقل 
که سلطان بدن آدمی است و شرافت انسان بهمان است ارائه میدهند و معقول و مجرد میشود و عقل سالم که مشوب باوهام نباشد 
تمیز میدهد بین صحیح و فاسد آن و قضایا را طوری ترتیب میدهد که نتیجه صحیح توان از آن استخراج نمود. 

لکن در مجردات طریق ادراک عکس اینکه است اول شیء که مجرد از ماده است بعقل ادراک میشود و از آنجا تنزل مینماید بقوه 
خیال و در قوه متخیله صورت مناسب بخود میگیرد و از آنجا تنزل مینماید بحس مشترکک که مدرک محسوسات است و ادراکك 
میشود پس از آن در چشم همان موجود مجرد از ماده بصورت مادی جزئی مناسب آن حقیقت دیده میشود و بگوش استماع صوت 
و کلام ميشود. 

پس همان دیدن و شنیدن بچشم و گوش است لکن طریق ادراک آن تفاوت میکند. اینکه است که رسول اکرم (ص) جبرئیل را 


بصورت (دحیه کلبی) که عربی جوان و خوش صورتی بوده در موقع وحی مشاهده مینمود و با اینکه حال غیر از رسول اکرم (ص) 
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کسی او را نمیدید و کلام وی را کسی دیکر نميشنید. 
و گویند همین است معنی نزول وحی و فرود آمدن کتب سماوی بر پیغمبران (ع) که پیغمبر (ص) بآن قوه ملکوتی و آن تجرد 


روحانی خود ارتباط مییابد بعالم مجردات آن وقت هر یک از قوی و مشاعر بسهم خود 


صفحه : ۱۱۳ 

ادراکی مناسب بخود میکنند. 

وقتی عقل نبی و رسول که از سنخ مجردات و ذوات نوریه بشمار میآید ادراک مجزدات نوریّه نمود و بکلی اعراض از مادٍیات و 
توجّه بعالم حقیقت کرد آن وقت قوه خیال و متخله آن حقيقت مجرده را در بهترین صورت تشکیل میدهند و از آنجا می‌آید در 
«حس مشترکک» که شأن وی ادراک جزئیات طبیعی مادی است آن وقت بصورت شخصی خارجی آن شیء مجرد را جلوه میدهد و 
رسول بچشم می‌بیند ملکی در بهترین صورت کلمات خدایی را بوی می‌آموزد. 

و بالاخرة هم پُوقنون قيامت را آخرت نامیده‌اند بمناسبت آنکه اول نشأً جسمانی بشر عالم دنیا است و عالم قيامت نسبت بانسان آخر 
بحساب میاآید و نیز ابتداء وجود جسمانی وی در نازل‌ترین مراتب خلقت تکون یافته که از ماده و هیولی عناصر تعبیه شده اینکه 
است که دنیا مأخوذ از دنو و پستی است و آخرت آخر مرتبه و آخر درجه کمال بشری است و آخر درجه صعود روحانی وی بشمار 
میرود که پس آنکه انسان قطع منازل و مراحل نمود از مرتبه روحانیات فرود آمد و در کسوت و لباس ماده در آمد و در عالم 
طبیعت توطن کرد و با مواد عنصری آمیزش نمود و پس از آن از آنجا نیز سفر کرد و منازلی طی نمود. از مرتبه جمادی بنباتی» از 
نباتی بحیوانی» از حیوانی بانسانی؛ و اگر موفق گردید و موقعیت خود را شناخت در درجات کمال سیر مینماید» از رتبه انسانی 
صعود مینماید بمرتبه ملکوتی و از مرتبه ملکوتی بجبروتی تا برسد بآخر مرتبه کمال و مرتبه‌ای که بشر را ممکن است فوز بآن. 


اینکه است که قيامت را آخرت نامند زیرا آخر است نسبت بدنیا 


صفحه : ۱۱۴ 

و نسبت بدرجات صعود بشری که در آن وقت هر فردی بمنتهی درجه لایق بخود رسیده شقی بمنتهای شقاوت؛ سعید بمنتهی درجه 
سعادت فائز میگردد. 

و اينکه یقین بآخرت را یکی از اوصاف و علاثم تقوی قرار داده در صورتی که یقین باآخرت یکی از مصادیق ایمان بغیب بشمار 
میرود ظاهرا خصوصیّت آن از جهت اهمیت آن است زیرا یقین اخص. از علم و ایمان و اعتقاد است هر یقینی علم هست لکن هر 
علمی را يقین نمیگویند اعتقاد تقلیدی را اگر چه عرفا علم و اعتقاد گویند لکن چون علم اجمالی بدون تحقیق است بلکه غالبا 
تصوری بیش نیست آن را «علم الیقین» نمیگویند بلکه میتوان گفت ایمانی که از روی بصیرت و دانستگی نباشد هرگز تصدیق که 
مناط اعتقاد و ایمانست بدرستی تحقق نپذیرد زیرا چنانچه در عرف میگویند تصدیق بلا تصور محال است کسی که در معارف 
مخصوصا در معاد و خصوصیات آن خصوص در قسمت جسمانی آن هیچ تصوری نداشته باشد چگونه ممکن است تصدیق جزمی 
بآن پیدا نماید. 

چنانچه در کتاب معاد و آخرین سیر بشر تذ کر دادیم کسی میتواند اعتقاد جزمی و ایمان حقیقی بمعاد داشته باشد که مراتب سیر 
انسان را باندازه‌ای بداند و بدرجات تکامل آن فی الجمله پی ببرد تا آنکه «بعلم الیقین» بداند که بشر برای بقاء خلق شده نه برای فنا. 
و نیز از روی حقیقت و بصیرت بفهمد که شالوده انسان و حقیقت بشری ترکیب شده از روح و جسم است نه جسم بتنهایی انسان 


است و نه روح بدون جسد را توان انسان نامید جسد بی‌روح جماد است و جزء جمادات از قبیل سنک و کلوخ محسوب میگردد و 
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روح بدون جسد را نیز نمیتوان حقیقتا انسان نامید زیرا که روح بلا جسد داخل در مجردات و از زمره آنها بشمار میرود شخصیت و 


هوئّت انسان وقتی بکمال رسد که در قسمت روحانی 


صفحه : ۱۱۵ 

و جسمانی در هر دو جهت کامل گردد. 

کسانی که معاد را روحانی فقط دانند مثل بعضی از حکمای یا جسمانی فقط مثل بعضی از متشزعین و متکلمین, اینها در اشتباهند و 
کلام هیچ کدام از آنها صحیح نیست قول حق که مطابق باشد با منطق و با براهین عقلی و نقلی همان است که دانشمندان و فضلای 
حکماء و متکلمین گفته‌اند که انسان در روز رستاخیز با روح و بدن وارد محشر میگردد و بمردن روح و بدن وی معدوم نمیگردد تا 
آنکه شبهه امتناع اعاده معدوم و شبهه آ کل و ما کول و غیر آن پیش آید و تفصیل آن در کتاب معاد و آخرین سیر بشر تا اندازه‌ای 
درج شده هر کس خواهد بان جا رجوع نماید. 

پس از اینکه بیانات معلوم شد سرّ اينکه یقین بآخرت را از خصوصات و متفزعات تقوی بشمار آورده برای آنست که تقوی از تا کد 
ایمان و از مرتبه «علم الیقین» بلکه از «حق الیقین» پدید میگردد اينکه است که یکی از خصوصیات تقوی را يقین بآآخرت محسوب 
گردانیده. 

او کفاعی یی زیر راتکه یروا یال الکدسق سل رن عاا شم فسات مه هل اریز با 
فرمود و متقین را باین صفات معرّفی نمود در مقام اينکه بر آمده که تذکر دهد که چنین اشخاص هدایت يافته‌اند و سیر و روش 
اینها در طریق مستقیم است و رستگاری و سعادتمندی نصیب آنان گردیده. 

برای هدایت که بمعنی ره نمایی باشد دو معنی شده یکی ارائه طریق و نشان دادن راه و دیگری ایصال بمطلوب و رسانیدن بآن یعنی 
گاهی انسان راه بمطلوب خود را گم کرده و از کسی که عارف براه است جستجو مینماید و آنکه دانای راه است راهرا نشان میدهد 
که راه مثلا از اينکه طرف است 


صفحه : ۱۱۶ 

برو تا بمطلوب خود برسی. 

و گاهی عارف براه راه گم کرده را میبرد تا آنکه وی را بمطلوب رساند و شاید هدایتی که از طریق پرورد گار برای متقین است 
همان ایصال بمطلوب باشد و شاید مقصود اینکه باشد متقین که دارای اينکه اوصاف پنج گانه میباشند آنها فائز گردیده‌اند و باین 
صفات و ملکات مستعتٌ گردیده‌اند که خداوند آنها را بمنتهای کمال برساند و واصل گرداند آنها را برحمت غیر متناهی خود و 
ایشان را سعادتمند و رستگار گرداند. 

صفحه : ۱۱۷ 

[سوره البقرهٌ (۲): آبات ۶ تا ۲۷ 


اشاره 


ان‌الذین کفژوا سواء علیهم آ آنذرتهم آم لم تنذرهم لا بومون (۶) ختم الله علی قلوبهم و علی سمعهم و علی آبصارهم غشاوة و هم 
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عذاب» عظیم:(۷) 
ترجمه: 


بدرستی کسانی که کافر شدند و نور ایمان را بظلمت کفر پوشانیدند مساوی است برای آنها چه بترسانی آنها را از عذاب و چه 
نترسانی آنها را ایمان نمی آورند» 
خداوند مهر زده است بر قلب آنها و بر گوش و چشم آنها پرده نهاده و برای آنها عذاب بزرگک است. 


از اول سوره بقره تا مفلحون در اوصاف مومنین و متقین نازل گردیده و اينکه دو آیه در مذمت کفار است. 
(توضیح آیات) 


اشاره 


بقاعده عربیت الْذین مبتداء و موصول, روا وا علیهم صله اوه رتم تا آخر آیه بجای خبر. 

کفر در لغت بمعنی پوشانیدن و مخفی نمودن است و در عرف شرع انکار الوهیت و نبوت و رسالت پیمبران و انکار معاد و آنچه از 
ضروریات دین بشمار میرود. کسی که انکار نماید ضروریات دین را اگر چه یکی از آنها باشد باتفاق تمام مسلمانها چنین کسی از 
داثره اسلام خارج و در زمره کفار محسوب میگردد. 

لکن ظاهر اينکه است که کافر باین خصوصیت که انذار و تهدید رسول وجود و عدمش نسبت باو مساوی بود یک قسمتی از 
کفارند و شاید مقصود کفار مکه باشند که کفر آنها از روی جهود و لجاجت بود نه تمام کفار زیرا که بسیاری از کفار بهمان انذار 
و تهدید رسول اکرم ایمان آوردند. 


در تفسیر علی بن ابراهیم قمی از صادق آل محمّد (ص) چنین روایت مینماید «کفر در کتاب خدا به پنج معنی آمده:» 


صفحه : ۱۱۸ 

۱- کفر جحود (انکار) و آن بدو معنی آمده یکی انکاری که از روی علم باشد دیگر انکاری که از روی جهل و نادانی سر زند 
قسم دوم آن است که خداوند حکایت مینماید از آنها که گفتند ما هی عیائتا الْنباتقوت»و تحیا و ما بهلکنا للم و ما هم 
بذک من علم ان هُم ال یظنُون«۱» سورخ اه آبه ۲ ویر آق آبة الا فرموده لین کرو واه علبهم آ أندرتهم ام م 
تتذرهم لا یومُون:۲» پس اينکه جماعت انکار حق نمودند از روی جهل و نادانی. 

قسم اول کسانی میباشند که از روی علم و دانش کافر گشتند و خداوند در باره آنها فرموده و کاُوا من قبل بستفتشون علی این 
کفروا فلا جاءَهُم ما روا سوره بقره ۸۳ اینها جماعتی هستند که کافر شدند و انکار نمودند با آنکه میدانستند. 

و حضرت صادق علیه الشلام فرموده اينکه آیه در باره بهود و نصاری نازل گردیده چنانچه فرمود این آتیناهمم الکتاب یعرفونه کما 
عرفون آبنءشُم«۱۳ سوره بقره آیه ۱۴۱ زیرا که خداوند نازل فرموده اوصاف پیغمبر (ص) و اوصاف اصحاب پیغمبر (ص) را بهمان 
نهج و صفت و رویه‌ای که داشتند چنانچه فعرقی هشمایف اضحات:وسول الا را و الذین-ععه یناه علی الکقار ماه یم ترامم 
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(۱) نیست برای ما مگر همین زند گانی دنیا که ميميريم و زنده میشویم و هلاک نمیکند ما را مگر دهر و در اینکه گفتار آنها علم و 
دانش ندارند و نیست آنها را مگر گمان و وهم. 
(۲) بدرستی کسانی که کافر شدند چه بترسانی و تهدید نمایی آنها را و چه نترسانی لا بومنون ایمان نمی آورند. 
(۳) کسانی را که بآنها کتاب عطاء نمودیم میشناسند پیغمبر را همان طوری که پسران خود وا فیگناستد, 


صفحه : ۱۱۹ 

من‌الله و رضوانا سیماهم فی وُجوههم من آثر الشجود ذلک مهم فی اّوراة و مهم فی الانجیل:۱» سوره فتح آیه ۲۹. 

و اینها صفات رسول خدا و اصحاب اوست در توراهٌ و انجیل و چون خداوند او را برسالت مبعوث گردانید اهل کتاب او را بان 
علامات شناختند چنانچه حق جل و علی فرموده فلا جاءم ما عرفوا کفژوا به+0۲ و قبل از بعشت پیغمبر (ص) بهود بعرب میگفتند ای 
جماعت عرب نزدیکت است پیغمبری در میان شما پیدا شود که ولادتش در مکه و بمدینه هجرت نماید و اواغری پیغمبران و بهترین 
آنها است باین علالمت که در دو چشمش قرمزی نمایان است و در کتفش خاتم نبوت عبا بخود می‌پیچد و بپاره‌ای از نان و خرما 
قناعت مینماید و بر خر برهنه سوار میشود و در جهاد و قتال شمشیر خود را بدوش میگذارد و از کسی باکک ندارد و چون خداوند 
رشول خو د را معویک گردانش شد بردفداو کافر گففند: 

سوم از اقسام کفر کفر برائهٌ است و آن قول حق تعالی است 

(۱) اصحاب پیغمبر کسانی میباشند که سخت و شدیدند بر کفار و بین خود مسلمین با عطوفت و مرحمتند می‌بینی آنها را که رکوع 
میکنند و سجده مینمایند برای آنکه بجویند فضل خدا و خوشنودی او را اثر سجده در صورت و سیماء آنها ظاهر است که اينکه 
مثال آنها است در تورات و در انجیل. 

(۲) در کتب اخبار و تواریخ می‌نویسند بهودیها قبل از ولادت پیغمبر (ص) هر گاه با کفار چنگ میکردند متوشّل ميشدند به پیغمبر 
آخر الرمان که اوصافش را در تورات دیده بودند و از خدا ببرکت او درخواست فتح و فیروزی مینمودند وقتی پیغمبر (ص) بدنیا 
آمد با آنکه او را بآن اوصاف میشناختند همان طوری که هر کس اولاد خود را می‌شناسد کافر شدند و انکار نمودند. و در آیه 


دیگر و جَحَدُوا بها و استیقنتها آنفشهُم ظلما و لوّااز روی ظلم و سرکشی انکار نمودند با آنکه یقین داشتند. 


صفحه : ۱۳۰ 

موم القیاتة یک بعکم عض(۱» سوره عنکبوت آیه ۰۲۴ یعنی بعضی از بعض دیگر در قیامت بی‌زاری میجویند. 

چهارم از اقسام کفر مخالفت و ترک اوامر است دلیل آن قول حتی تعالی است و له ی الناس جبالییت من استطاع الیه مَبیلا و من 
کفرّ۲» سوره آل عمران آیه ٩۱‏ اطلاق کفر شده بر کسی که مستطیع باشد و حج را ترک نماید و کفر در اینجا بمعنی ترک اوامر 
حق تعالی است. 

پنجم کفر نعمت و دلیل آن قول حق تعالی است هذاین فضل زی یی آ آشکز آم کر و تن شکر فاما یشکر لتفیه و تن 
کفر«۳» سوره نمل آیه ۴۰ یعنی کسی که شکر نعمت حق را ننمود کافر است بمعنی «کفران نعمت» و باين پنج معنی در کتاب خدا 
اطلاق کفر شده. پایان ظاهرا تمام اينکه معانی پنج گانه که در حدیث راجع بکفر گفته شد باز گشت آن بهمان معنی لغوی میشود 
زیرا کفر بمعنی اول و دوم پوشانیدن حق و اظهار ننمودن آن است خواه از روی جهل و نادانی باشد یا از روی عناد و دشمنی و 


حسادت و نیز بمعنی دوم که ترک اوامر است و سوم که کفران نعمت باشد اول آن پرده پوشی از قول حتی دوم عدم اظهار نعمتهای 
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(۱) چون روز قیامت شود اهل جهنم از یکدیگر تبری و بیزاری میجویند. 

(۲) و از برای خداوند حق است بر مردمی که مستطیع میباشند حج خانه خدا و کسی که کافر شد یعنی ترکك حج نمود. 

(۳) حکایت کلام سلیمان نبی (ع) است که در مقام شکر گذاری گفته اينها از فضل و کرم پرورد گار من است برای اینکه بیازمایی 
و امتحان نمایی مرا که آیا شکر میکنم یا کفر آن نعمت میکنم و کسی که شکر کند غیر از اینکه نیست که باز گشت شکرش بخود 
او است و کسی که کفران نعمت نمود خداوند بی‌نیاز و کریم است. 


صفحه : ۱۲۱ 

عم له علی قوبهم و علی مرمعهم و علی بصارهم غشاوَة وم عذاب عظیمختم در لغت مشت رکك بین چند معنی است؛ طبع» 
آخر مهر زدن» عللمت. و غیر اینها طبع و ختم نیز بدو معنی استعمال شده یکی تأثیر نمودن چیزی در چیز دیگر مثل نقش در 
انگشتر و دیگر اثری که از نقش پدید میگردد و گاهی مجازا استعمال میشود در رد و منم. 

و در اینجا شاید مقصود همان معنی اول باشد زیرا که فرموده طبععلی قلوبهم هم لا یفتهُون«۱» سوره منافقون آیه ۳ که اعمال بد 
آنها در قلوب آنها تأثیر نموده و مانع گردیده از فهم و ادراک معارف و علوم حقه. 

در کتاب مجمع البیان در معنی ختم چند وجه گفته: 

۱- علامت. وقتی کافر کفرش بمرتبه‌ای رسید که خداوند از حال او بداند که دیگر ایمان نمی‌آورد نقطه سیاهی در قلب وی پدید 
می‌آورد تا آنکه ملانکه مشاهده نمایند و بدانند که اينکه آدم دیگر ایمان نمیآورد و او را لعن نمایند همین طور در قلب مومن 


(سوّال و پاسخ) 


توم نشود که چگونه ممکن است خداوند مهر زند بقلب کافر زیرا وقتی خداوند مهر زند بقلب کافر و دل وی را بسته گرداند از 
نفوذ نور معرفت دیگر محلی برای اشراق نور معرفت و قبول ایمان در آن باقی نمی‌ماند آن وقت تقصیر کافر چیست زیرا محل ایمان 
قلب است و قلبی که مطبوع بر کفر گردید هرگز ممکن نیست نور ایمان در آن طلوع نماید و البته کافر 


(۱) قلوب کفار مطبوع بر کفر شده پس آنها کلام حق را نميفهمند. 


صفحه : ۱۲۲ 

میگردد زیرا دیگر قدرت بر ایمان ندارد. 

و از آن طرف برای کافر عذاب بزرگ مهیا نموده و عذاب نمودن بر کفر کسی که قدرت بر ایمان ندارد ظلم است بلکه از بالاترین 
ظلمها بشمار میرود و با عدالت حق تعالی منافی است چگونه ممکن است خداوند عادل رئوف مهربان بنده ضعیف خود را که از 
روی تفضل خلقت نموده مطبوع بر کفر نماید و راه قلب وی را ببندد و وی را از اشراق نور ایمان محروم گرداند پس از آن او را 


عذاب نماید بر کفرش. 
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(پاسخ) 

آری ظلم نسبت بمقام قدس الهی از محالات اولیّه بشمار میرود خداوند از روی فضل و کرم موجودات را خلقت فرموده و از طریق 
لطف و کرم اسباب هدایت بنی آدم را مهیا نموده و نفس بشر را در ابتداء خلقت طوری خلقت فرموده که نسبت آن بقبول سعادت 
و شقاوت مساوی است ممکن است قلب وی محل جلوه گاه رحمت حق تعالی گردد چنانچه در حدیث است «قلب المومن عرش 
الرحمن» و محل رفت و آمد ملانکه رحمت شود و ممکن است محل مراوده شیاطین و ظهور آثار بهائم و سباع گردد و چون یکی 
از الطاف خداوندی نسبت بافراد بشر اینکه است که بشر را در افعال و اعمال خود مختار گردانیده تا آنکه در تمام صفات مظهر و 
نماینده او باشد چنانچه علمش مظهر علم حق قدرت و اراده و مشیت و باقی اوصافش نیز بقدر کمالش نمایندگی مینمایند اوصاف 
حق را زیرا که تمام صفات کمالیه در هر موجودی یافت گردد ناشی از کمالاعت نامتناهی اوست و مختار بودن در عمل یکی از 
کمالات بلکه از بالاترین کمالات بشمار میرود و انسان چون مظهر اتم.و نمونه اوصاف الهی است بایستی در اینکه صفت کمال نیز 


نمایند گی داشته باشد اینکه است که وی را در عمل مختار گردانیده و راه هدایت و شقاوت را بروی وی باز 


صفحه : ۱۲۳ 
نموده که باختیار خود هر یک را بخواهد اختیار نماید چنانچه فرموده و هدّیناه الجدّین سوره بلد آیه ۱۰ و در جای دیگر انا هیناه 
اتشیاشافا شا گرا ر آظا کفوروااسرن‌ دص ۳ 

خلا.صه وقتی انسان بسوء اختیار خود راه سعادت را بروی خود بسته گردانید بطوری که ملکات ذمیمه در قلب وی راسخ گردید 
قلب وی تاریک میگردد و دیگر قابل اشراق نور ایمان نیست آن وقت خداوند مهر میزند بقلب او زیرا که هیچ امری در عالم بدون 
اراده حق تعالی انجام نمیگیرد لکن اراده حق در اینجا وقتی تحقق پذیرد که انسان باختیار خود قلب را از قابلیت هدایت گردیدن 
بياندازد و مجبور بر کفر گرداند پس لازمه اعمال زشت آنها اينکه است که قلبشان مطبوع بر کفر گردد لهذا نسبت بخود میدهد که 
وقتی قابلیت اشراق نور معرفت و ایمان ندارند خداوند مهر میزند بر دل آنها کنایه به اينکه راه دل بسته میگردد و راهی برای نفوذ 
اشراق نور معرفت باقی نمیماند تا آنکه آنها بفهمند و ایمان آورند. 

و بعضی از مفسرین گفته‌اند چون اينکه آیه از متشابهات قرآن است بایستی حمل نمود بمعنایی که منافی با مقام قدس الهی نباشد و 
چنین گوید که ختم در اینجا بمعنی گواهی است مثل اينکه عرب گوید «تختم علی قول فلان» یعنی تو گواهی میدهی» پس بنا بر 
اينکه معنی آیه اينکه میشود که خداوند گواهی داد بر دلهای ایشان که نظر نمیکنند يا آنکه خداوند علامتی در دل کافران نهد که 
ملائکه آنها را بشناسند. 

و چنانچه بعضی از مفسرین گفته‌اند تغییر سیاق آیه که خداوند مهر 

(۱) بدرستی که ما هدایت نمودیم و نشان دادیم بانسان راه رستگاری و فضیلت را و او یا شاکر است و بهمان راه هدایت پیش میرود 


و رستگار میگردد یا کفران مینماید و براه کج میرود و خود را از فضیلت انسانی باز میدارد. 


صفحه : ۱۲۴ 


زدن و بستن قلب کافر را نسبت بخودش میدهد «ختم الّه؛ و پرده پوشی چشم دل کافر را نسبت بخود کافر میدهد «و علی ابصارهم 
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غشاوة» اشاره باین است که بفهماند وقتی کافر باعمال زشت خویش چشم دل خود را پوشانید و پرده نهاد بر قلب خود بطوری که 
دیگر آثار جلال و جمال الهی را در عالم خلقت نتواند دید و دلی که بایستی محل اشراق نور علم و معرفت ربوبی باشد محل 
شیاطین قرار داد آن وقت بکیفر عمل آنها خداوند نیز مهر میزند بقلب آنها و راه هدایت را مسدود مینماید. 
و همان طوری که ایمان مراتب و درجاتی دارد کفر نیز مراتب و درجاتی دارد و وقتی کفر بمنتهی درجه رسید و کافر را از استعداد 
و قابلیت هدایت شدن انداخت آن وقت کار او تمام میگردد و قلب وی را می‌بندند و بسته میگرداند. 


صفحه : ۱۲۵ 

[سوره البفرف (۲): آیات ۸ تا 1۰] 

اشاره 

و من ااس من یقوله آْا بالله و بالیوم الانخر و ما هم بمزمنین (۸) پخادعون له و الذین وا و ما یخدغون, الا- آنفت هم و ما 
یشغژون (۹) فی قلوبهم مَرض.فزادهُم الله مَرضاً و له عذاب آلیم.بما کانوا یکذبون (۱۰) 

ترجمه: 


بعضی از مردم کسانی میباشند که میگویند ایمان آوردیم بخدا و ایمان آوردیم بروز قیامت در صورتی که آنها ایمان نیاورده‌اند 

۰ ۰ ۰ ۰ ۳ ۳ ۵ ۰ ۰ ۴ و ۰۰ ۰ ۰ ۰ 

بخیال خود خدا و رسول خدا و ممنین را فریب میدهند لکن فریب نمیدهند مگر نفس خود را و نمی‌فهمند 

در قلب آنها مرض است و خداوند مرض آنها را زیاد میکند و برای آنها است عذاب دردناک برای آنکه بممنین دروغ میگفتند 


باظهار ایمان و در باطن پیغمبر را تکذیب مینمودند. 
(توضیح آیات) 


اشاره 


از «و من الاس» تا سیزده آیه بیان حال منافقین و کسانی است که از روی تدلیس و خدعه وقتی بمومنین برخورد مینمودند اظهار 
ایمان میکردند و کلمه شهادتین میگفتند و چنین وانمود میکردند که ما با شما میباشیم و وقتی با کفار بودند اظهار کفر خود 
مینمودند اينکه است که خداوند خبر میدهد برسول خود که مومنین را از حال آنها آ گاه گرداند که خود را از شر آنها حفظ نمایند 
و فریب جماعت منافقین را نخورند و بدانند اینها حقیقه مومن نیستند و من برای تبعیض است و ناس اسم جنس و لام برای تعریف 
جنس است یعنی بعضی از جماعت مردم چنین میباشند و گویند انسان را برای اينکه انسان گویند که در روز الست با خدا عهد 
بست و در دنبا فراموش نمود و انسان مأخوذ از نسیان است با انسان از انس است که هميشه طالب اينکه است که بمثل خود انس 


بگیرد 
صفحه : ۱۲۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۷ از ۲۳۹ 


معنی خدعه چیست و منافقین چگونه خدعه میکردند 


اصل خدع اخفاء نمودن و وا نمودن خلاف باطن و تظاهراتی است که اصل و مبنی صحیحی ندارد و روئّه منافقین بر همین منوال 
بوده که تظاهر ایمان مینمودند در صورتی که در باطن منکر بودند بلکه در صدد ایذاء مزمنین و مسلمین برمیآمدند و بگمان خود 
ممنین را فریب میدهند و نمیدانستند که خود را فریب میدهند و ضرر نفاق عاید خود آنها میگردد نه بممنین چنانچه فرموده و لا 
بحیقءالعکه السی + نا بهله<۱» سوره فاطر آیه ۴۱ و محرک منافقین بر نفاق جهاتی احتمال داده شده: 

۱- حفظ جان و مال و عرض خود زیرا که مسلمانها جهاد را بدستور رسول اکرم تا وقتی ادامه میدادند که کفار شهادتین بزبان 
جاری نمایند. 

۲- نزد مسلمانها محترم باشند و مومنین بنظر اجلال بآنها نظر نمایند. 

۳- اظهار اسلام مینمودند برای جاسوسی» که تفتیش نمایند و از اسرار مسلمانها اطلاع پیدا نمایند و بکفار خبر دهند. 

۴- اظهار ایمان میکردند بطمع غنیمت و غیر اینها از اغراض فاسدی که در نظر داشتند و چون رسول اکرم (ص) مأمور بظاهر بود لذا 
در بسیاری اوقات افشاء سر آنها را نمینمود. 

فی قلوبهم َوض. راهم له مرضاً همین طوری که بدن را صحت و مرض است قلب را نیز مرض و صحت است وقتی مزاج بدن از 
حد اعتدال خارج گردید به اینکه یکی از اخلاط چهارگانه خون صفرای سوداء بلغم» غلبه نمود بر باقی اخلاط انسان 


صفحه : ۱۲۷ 
مریض میگردد آن وقت اگر قابل اصلاح باشد بمداوا از حد انحراف برمیگردد بحد اعتدال و مرض بصحت تبدیل میگردد؛ لکن 
ممکن است بطوری از اعتدال خارج گردد که علاح پذیر نباشد. 


چهار طبع مخالف سر کش چند روزی شوند با هم خوش 


چون یکی زین چهار شد غالب جان شیرین برآید از قالب 

(سعدی) همین طور قلب را نیز صحت و مرض است علامت صحت بدن ظهور آثار صحیح و ح رکات معتدل و افعال پسندیده است 
صحت قلب عبارت از پیدایش اخلاق نیکو و اعتدال ملکات و صفات حمیده و اعمال پسندیده است. 

هر گاه بدن صحیح و سالم باشد افعال طبیعی بطور شایستگی از آن ظهور و بروز مینماید» چشم درست می‌بیند» گوش واضح 
میشنود دست و پا هر یک عمل خصوصی خود را انجام میدهند و بر خلاف وظیفه خود عمل نمی‌نمایند. 

قلب نیز وقتی سالم است که وظائف خصوصی خود را انجام دهد و وظیفه خصوصی قلب کسب معارف و علوم حقیقی است. 
خداوند در مقام تعریف قلبی که خالی از قذارات نفسانی است برآمده و فرموده لا قن أنّی الب مرلیم« 0۱ وه ترا ۷ 
قلب سالم محل.اشراق نور علم و ایمان و جلوه گاه حضرت احدیّت است همانطوری که مزاج سالم مایل بغذاء نافع بحال خود است 
قلب سالم نیز مایل بغذای روحانی است که آن کسب علوم و معارف میباشد. 


خلاصه قلب وقتی صحیح و سالم است که در صفات و ملکات نفسانی حد وسط را احراز نموده باشد کسی که دارای ملکه عدالت 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۸ از ۲۳۹ 


(۱) مگر کسی که خداوند بوی عقل سالم عنایت فرموده. 


صفحه : ۱۲۸ 

بحکمت. شجاعت. عفت. است گردید؛ معلوم میشود که قلب وی سالم است و علامت صخت قلب اينکه است که محلءاشراق نور 
عفن گرد 

و مرض قلبی بجهاتی شدیدتر و علاج آن صعب‌تر و سخت‌تر از مرض بدنی است و بمراتب بسیار تداوی وی مهمتر و لازم‌تر است 
زیرا که قلب از شریف‌ترین اجزاء انسانی بشمار میرود بلکه اصل و حقیقت انسان قلب وی است بشری که قلبش مریض شد دیگر 
اسم انسانیت وی را نشاید بایستی وی را در ردیف حیوانات محسوب گردانید. 

هر وقت دیدی قلب تو مایل بکسب علوم و معارف و تحصیل تقوی نیست بلکه مایل بچیزهای باطل و بی معنی است بدان که تو 
مبتلا بمرض قلبی میباشی؛ از حضرت امیر (ع) است که 

۱ «طبع العلیل یمیل الی الأباطیل»؛ 

آن وقت بزودی خود را معالجه نما که اگر در معالجه کوتاهی نمایی مرض مزمن میگردد و معالجه مشکل میگردد. 

و غلبه قوای سبعی و بهیمی است که قلب را مریض و کدر میکند و چون هر مرضی را بایستی بضدش معالجه نمود کوشش کن تا 
قوای حیوانی را رام گردانی و عنان آن را بدست عقل دهی و تحت حکومت عقل وادارش نمایی تا آن را از مرض برهاند و بصحت 
آورد و اگر در مقام معالجه و علاج مرض قلبی بر نیامدی البته مرض شدیدتر میگردد تا آنکه داخل گرداند تو را در آن کسانی که 
در باره آنها فرمود فی قلوبهم مَرَضفرادُم له موضا و له عذاب ألیم‌سوره بقره آیه ٩‏ 


(۱) اثر قلب مریض اينکه است که طبع مایل میگردد بچیزهای باطل. 
صفحه : ۱۲۹ 

[سوره البقرخْ (۲): آیات ۱۱ تا ۱۳] 

اشاره 


و ٍذا قیل لَُم لا تفیدوا فی الاأرض قالوا نما نحن:مصلخون,(۱۱) آلا هم هم المفیدون و لکن لا بشغژون»(۱۲) و اذا قیل له آمئوا 
کما آمن الناس"قالوا آ مه کما آمّن الشَفهاء آلا هم هم الشُْهاءٌ و لکن لا یَعلمُون(۱۳) 


در حمه: 


وقتی بمنافقین گفته شد در زمین فساد نکنید گفتند جز اینکه نیست که ما مصلح و اصلاح کننده گانیم. 
ای مومنین آ گاه باشید که منافقین مفسد و تبه کارانند و لکن شعور ندارند و نمیدانند چگونه فساد مینمایند. 


و وقتی بآنها گفته شد ایمان آورید همان طوری که مردم ایمان آوردند در پاسخ گفتند آیا ما ایمان آوریم همان طوری که مردمان 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸٩‏ از ۲۳۹ 
سفیه و بیخرد ایمان آورده‌اند ای مومنین آ گاه باشید که آنهایی که ممنین را سفیه میدانند خود آنها سفیه و بی‌خرداند و لکن 


نمی‌فهمند. 
[ (توضیح آیات)] 

اشاره 

قلوا نما تحن؛ مصلشون. 
(چرا منافقین نفاق میکردند) 


در تفسیر مجمع البیان گفته برای منشاً نفاق منافقین دو احتمال داده اند یکی آنکه آنچه را ممنین فساد میدانستند بگمان آنها صلاح 
بوده زیرا چنین گمان میکردند که اگر نفاق و دو رویی کنند از جفای ممنین و کفار هر دو در امانند. 

و دیگر آنکه آنچه در باطن آنها مخفی بود انکار میکردند و عمل خود را طور دیگر وانمود میکردند به اينکه میگفتند ما خلاف 
نمیکنیم و مایل بکفار نیستیم و کتاب را تحریف نمیکنيم و خداوند کلام آنها را رد 


صفحه : ۱۳۰ 

میکند که ای ممنین بدانید که اينکه هایی که فساد را صلاح میدانند اینها مفسدند و لکن شعور ندارند یعنی نمیدانند آنچه میکنند 
فساد است نه صلاح پایان و اینکه کسانی که خداوند خبر میدهد که در زمین فساد میکنند ظاهرا علمای کقار و منافقین بودند لکن 
علم آنها جهل مرکب و فهم آنها سفاهت و عقل آنها نکراء و شیطنت بود. 

آری کبر و نخوت و خودخواهی و خودپسندی چشم عقل را کور می کند و آن غریزه انسانی را فاسد مینماید و مشاعر را تباه 
میگرداند چنانچه برأی العین مشاهده مينمائیم کسانی که در شهوات نفسانی غوطه ور گردیده‌اند عمل زشت خود را خوب میدانند 
و خود را از دانشمندان عالی مقدار و از اهل کمال و دانش می‌پندارند و بمردمان با ایمان و با تقوی نسبت سفاهت و بی- خردی 


میدهند و بنظر حقارت بآنها مینگرند و علماء را جهّال و پست و بیمقدار و خود را از اهل فضل و دانش میدانند. 


هر کس که نداند و نداند که نداند در جهل مرکب ابد الدهر بماند 
قالوا آ وم کما آمن الما 


(چه کسی را سفیه گوبند) 
سفهاء جمع سفیه است مثل علماء که جمع علیم است و حکماء که جمع حکیم است. 
سفیه کسی را گویند که عقلش ناقص و رآیش فاسد باشد. و خداوند خبر میدهد که کسانی که مومنین را سفیه میدانند و نسبت 


پی‌خردی و نفهمی با نها میدهند بدانید که خود آنها سفیه میباشند که از روی نفهمی چنین نسبتی بآ نها ميدهند. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۰‏ از ۲۳۹ 


صفحه : ۱۳۱ 


سفیه کسی است که عقّل خود را تباه نموده 
(چه کسی را عافل گویند) 


عاقل کسی را گویند که بتواند بقوه درّاکه خود تمیز دهد بین حق و باطل کسی که حق.و اولیای حق-را نشناسد و اعمال فکر و 
تدبّر نتماید تا آنکه سعادت خود را تأمین نماید و در جهالت و بیخردی بماند و یوسف عزیز نفس ناطقه خود را مطیع نفس بهیمی 
خود گرداند و آن را بچاه مذلت خود پرستی ذلیل گرداند البته چنین کسی را نتوان عاقل و دانشمند نامید بلکه وی با حبوانات یکی 
ست بل هم یلا او بدتر و پست‌تر از حیوانات بشمار میرود زیرا که حیوانات فاقد عقل و شعورند. 

اينکه عقل موهبتی که خداوند باسان گرامت فر موجه و استعکادی که در وجرد وق تهاد انسان غرم هر 091 وراه حهل و تین 
ظلم بنفس خود نموده و آن را ضایع گردانیده و عقل خود را در اسارت نفس بهیمی درآورده و راه سیر بسوی عالم ملکوت را 
بروی خود بسته گردانیده و خود را در لجن زار طبیعت بدست غولان و سبعان قوای حیوانی بزنجیر آرزو و آمال بسته گردانیده. 
آیا بایستی چنین اشخاص را سفیه و بیخرد معرفی نمود یا بز رگوارانی که اعمال فکر نموده و قوه عاقله خود را بکار انداختند و در 
تمام عمر نفس شریف خود را بزحمت انداخته تا آنکه راهی بسوی مبدء خود پیدا نمایند و از راه براهین عقلی و نقلی در مقام 
برآمده‌اند که راهرا از چاه تمیز دهند 

(۱) زا عوضت الما علی الماوات و الأرض و الجبال فَیین آن بَحملتها و آشمُقن, منها و لها الانسان:|نه ان ما هو ِ 
احزاب آیه ۷۲ یعنی عرضه نمودیم امانت خود را بر آسمانها و زمین و کوه‌ها پس ابا نمودند از قبول و تحمل آن و ترسیدند از آن 
و اینکه بار گران را انسان قبول نمود و بدرستی که انسان بسیار ستمکار و نادان است. 


صفحه : ۱۳۲ 
و بپای طلب طریق حق را بپیمایند و خود را باعلا- درجه قرب رسانند و سعادت حقیقی و فضیلت دائمی برای خود تأمین نمایند 
بدیهی است که چنین اشخاص در منتهی عقل و خردمندی و زکاوتند اینکه است که چون منافقین سفیه میباشند مومنین را سفیه 
میدانند زیرا که حقيقة ایمان و نور معرفت را نیافته‌اند و از لذائذ و حظوظ معنویات که مومنین با تقوی از آن بهره‌مند شده‌اند اينکه 
تیره‌بختان محرومند البته چنین مردمانی از روی نفهمی منکر حقایق میگردند. و تا اندازه‌ای حق دارند زیرا که چشم ندارند حقایق را 
بنگرند گوش ندارند کلمات حّانی را استماع نمایند قلب و دل ندارند که ادراک واقعیات نمایند ضُمرْبُکم»غمی:فَهُم لا برجون. 


صفحه : ۱۳۳ 
[سوره البقرهُ (۳): آبات ۱۴ تا 1۶] 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۱‏ از ۲۳۹ 


و اذا وا الذین آموا قالوا آمنا و |ذا لوا الی شیاطینهم قالوا نا معکم الما تن مستهزژن (۱۴ الله یستهزی بهم و یم فی 


طغیانهم یعَهُون (۱۵) آولنک الذین اشترژا لاله بالهدی فما ربخت تَجارَتَهُم و ما کائوا مهتدین (۱۶) 
ثر جمه: 


وقتی منافقین ملاقات مینمودند ممنین را می گفتند ایمان آورده‌ايم و وقتی با شیاطین خود خلوت می‌نمودند می گفتند ما با شمائیم و 
ما باظهار ایمان ممنین را سخریه و استهزاء میکنیم 

و بکیفر عمل آنها خداوند استهزاء میکند بآنها و طغیان و سرکشی آنها را زیاد مینماید. 

و منافقین کسانی میباشند که هدایت را فروختند بضلالت و گمراهی و اينکه معامله برای آنها خسران و زیان دارد و ربح و منفعتی 


عاید آنها نمیگردد و چون طریق هدایت خود را از دست دادند آنها هدایت نمی‌یابند. 
توضیح آیات 
اشاره 


و ٍذا و لین منوا گویند شأن نزول آیه اینست که عبد له ابی و متابعانش علی علیه السلام و جماعتی از ممنین را ملاقات 
نمودند و اظهار دوستی و مودت نسبت بآنها نمودند حضرت امیر (ع) فرمود دست از نفاق و دورویی بردارید گفتند چگونه نسبت 
نفاق بما میدهید در صورتی که ما مثل شما ایمان آورده‌ايم اينکه بود که خداوند خبر میدهد بممنین که اينها دروغ میگویند و 
انمان نایز هه‌انل: 


و اذا لوا الی شياطینهم 
(مقصود از شیاطین کیانند) 
ظاهرا مقصود از شیاطین در اینجا بزرگان و متمولین و رسای منافقین 


صفحه : ۱۳۴ 

میباشند «اذا خلوا» وقتی با آنها خلوت نمودند ما فی الضمیر خود را اظهار مینمایند که ما نیز مثل شما شیطانی هستیم بصورت انسان. 
و شاید اینکه خداوند رژساء منافقین را شیطان نامیده برای اینست که اینها مثل شیطان شالوده مکر و خدعه و تدلیس میباشند و در 
واقع شیطان مجسمی میباشند که مردم را اغواء مینمایند و بکج روی وامیدارند بلکه مظهر و نماینده ابلیس لعینند. 

للهیستهزی"بهم همین طوری که صحیح نیست نسبت کار هجو و بیهوده کاری بخداوند دادن همین طور نمیشود نسبت استهزاء 
نمودن و سخریه کردن باو سبحانه داده شود زیرا که ذات کبریایی او بالا.تر از آن است که متلوّن گردد به اموری که از نقایص 
بشری و از نقطه ضعف امکانی پدید میگردد. 

پس باین لحاظ بایستی آیه را توجیه نمود و حمل بر معنایی کرد که در خور ذات اقدس الهی باشد اينکه است که گفته‌اند شاید 


معنی استهزاء نمودن ذات احدی اینکه باشد که با آنها معامله استهزاء کند مثل اینکه مدتی کفار را مهلت میدهد و اسباب آسایش و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۲‏ از ۲۳۹ 
تنعمات حیات و زند گانی دنیوی ایشان را باحسن وجه مهیا مینماید تا وقتی که خوب مطمئن شدند بحیات دنیوی و دنیا آنها را 
مغرور نمود دفعتا تمام نعمتها را اد ایک هه الا ر اه ذلک هو الخسران المبین«۱» سوره حج آیه ۱۱ پس مهلت دادن 
بآنها همان استهزاء بآنان است. 
و ممکن است گفته شود مقصود از استهزاء خداوند همان عکس العمل آنها است که باز گشت بخود آنها مینماید مثل اينکه فرموده 


(۱) زیان و ضرر نمود هم در دنیا و هم در آخرت و اینکه ضرری است ظاهر و آشکار 


صفحه : ۱۳۵ 
جزاء مه ی لها و اشاره بهمین دارد قول حق تعالی که و لا بجیق؛المَکر یی أهله؛۱» سوره فاطر آیه ۴۱ 

در حدیث است کسانی که بمومنین استهزاء مینمایند در قيامت درب بهشت را برای آنها باز می‌کنند وقتی خواهند وارد کردند در را 
تاه تمیق ان ها تیه تراسا کار کر مس سین ]رز موی از دزد در 
جای دیگر مخ له منم و لَُم عذاب آلیم»‌سوره توبه آیه ۸۰ 

و فر تقسیر قمین است که یدام سق قعالی عذاب اوست سعازا اراد آنیا: 

و یدهم فی طغیانهم یَعمَهُون وامیگذارد آنها را و جلو آنان را رها میکند «مجازاتا لاعمالهم» که آنچه خواهند بر طغیان و سررکشی 
رن نت 

آویکک ای اشترا الضلالة بالهدی ضلالت بمعنی حیرت است و هدایت راه یافتن. منافقین اختیار نمودند حیرت و ضلالت را بر 


هدایت و سعادت. کفر اختبار کردند و ایمان را رها نمودند. 
(بیان صدر المتألهین در تفسیر آیه) 


گفتار آن عالم ربانی را بطور اختصار در اینجا ترجمه مینمایم: چنین گوید در تفسیر خود اما «شیاطینهم» منافقین با رساء خود 
مساوی بودند در تمرّد حق. و مخالفت و گناه و نیز در استبداد برآی و انکار حق:و اظهار باطل بصورت حق با هم شریکک بودند. 


(۱) و احاطه نمیکند مکر و کار بد و زشت مگر باهلش یعنی باز گشت عمل بد بکننده اوست. 


صفحه : ۱۳۶ 

و بدان که هر منافقی حقيقة و واقعا و باطنا شیطان است اگر چه ظاهر وی بصورت انسان نماید زیرا انسائیت بصورت نیست. مناط 
انسانیت قلب و حالات قلبی بشر است و در قیامت حشر منافقین با شیاطین است زیرا صفت شیطانی در باطن آنان نفوذ نموده مثل» 
مکرء خدعه اعتقاد فاسد. اغواء خلق» حب استبلاء تمرد» تجبر» و غیر اینها که از اوصاف شیطانی بشمار میرود. 


چه خوش گفته مولوی معنوی «ای آنکه خلاصه چهار ارکانی 


دیوی و ددی و ملکی انسانی در تو است هر آنچه غالب آیبی آنی» 
بیان اينکه مطلب آنست که در انسان دو قوه موجود است یکی قوه علمیّه و دیگری قوّه عملیه قّه علمیه منقسم میگردد بقوّه» عقلیه 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۳‏ از ۲۳۹ 
و قوّه. وهمیه و قوّه عملیه منقسم میگردد بشهویه. و غضییّه و سعادت بشر منوط بتکمیل قوه علمیه و قوه عملیه است و قوه عاقله 
وقتی بکمال میرسد که بتکرار نظر و تدبر در حقیقت موجودات و مطالعه نمودن امور الهیه قوه نظریه وی قوی گردد و طریق 
استدلال نمودن بوجه صحیح برای او آسان گردد. 
و نیز باین است که قوای ادراکیه و قوای محر که در تحت قوای عقلیه و سیاست آن مسخر گردند و در حکم عقل درآیند و مقهور 
وی شوند بطوری که نتوانند از حکم عقل تخلف نمایند. 
قوای تحریکیه را سه رئیس است: ۱-قوه واهمه. که رئیس ادراکات جزئیه است. ۲- قوه شهوت. ۳-قوه غضب. قوه شهوت و 
غضب رئیس قوای محرکه‌اند و هر یک از آنها را شعب بسیاری است که بمنزله جنود و خدمه و فرمان برانند. 
و اینکه چهار قوه‌ای که در انسان است: یعنی عقل و هم شهوت. غضب هر یک از آنها در ابتداء خلقت وی بالقوه‌اند یعنی 
هیچکدام بفعلیت و تحقق خارجی نرسیده‌اند و فعلیت و تحقّق هر یک از آنها منوط باعمال و افعال مناسب 


صفحه : ۱۳۷ 

آنان است و علهمت قوت آنها همان ظهور آثار و اعمال مناسب آن است و وقتی یکی از آن قوای چهارگانه قوی گردید گویا 
انسان از آنها و داخل آنها گردیده اينکه است سر اینکه در احادیث بسیار دارد که در قيامت هر کس بصورت عملش و ملکاتش 
محشور میگردد. 

کسی که در دنیا ادرااک نمودن معارف بر وی غالب گردید و مایل گردید بطاعت و عبادت. و خود را تخلیه نمود از وسوسه‌های 
شیطانی و عادات و قیودات طبیعی و از خلق کناره گیری نمود چنین کسی با ز گشت وی بعالم ملکوت عالم میشود و محشور میگردد 
با ملائکه مقربین چنانچه فرمود یوم تُحرٌ این ی الرحمن وفدآ«۱» سوره مریم آیه ۷۹ 

کسی که غالب گردید بر وی قوای وهمیه باطله و مایل گردید با بداء شبهات و قیاسات فاسده و بمکر و خدعه و ریاء و سمعه و 
استهزاء و سخریه نمودن ببند گان خدا و شهرت در بلاد و استبداد برآی و متابعت هوای نفس و مخالفت اهل حق و اغواء مردم چنین 
کسی معاد و با زگشت وی بعالم شیاطین است بلکه خودش شیطانی است بصورت انسان و محشور میگردد با شیطان ملعون چنانچه 
در کلام حق تعالی است فُو رک لَحشُرُم و الیاطین«۲» سوره مریم آیه ۶4. 

و کسی که غالب گردید بر وی «حب الشهوات از زن و اولاد و طلا و نقره» و غیر اینها از آنچه از مقتضیات قوای شهویه اوست معاد 
و با زگشت وی بسوی حشرات است چنانچه در کتاب کریم فرموده 

(۱) روزی که محشور میگردند متقین بسوی پرورد گار خود در حالی که سواره میباشند. و شاید اشاره باشد بمقام بلند اشخاص با 
تقوی. 

(۲) قسم بپرورد گار تو ای پیغمبر اکرم که هر آینه محشور میکنم آنها را با شیاطین. 


صفحه : ۱۳۸ 

و ما ین اب فیالأرض و لا طا طبر ا آنجا که تمالی رهم حون ۱» سوره انعام آیه ۳۸ 

و کسی که غالب گردید بر وی صفات سبعیه از ظلم تعدی عداوت حب انتقام» و غیر اینها چنین کسی با سباع و درند گان 
محشور میگردد و ذ الوخوش, شرت سوره تکویر آیه ۵. 

پس از اینجا توان فهمید که در قيامت حشر مردم بیکی از اينکه انواع چهار گانه است. و محقق گردیده که منافقین حقیقتا نه مجازا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩‏ از ۲۳۹ 


بقرینه مشابهت شیطانند زیرا مدار نفاق آنها بر مکر و حیله و تدلیس و ترویج باطل بصورت حق است و باطن آنها بکثرت اعمال 
شیطانیه منقلب گردیده و بحقیقت شیطانی ظهور نموده تا آنجا که گوید اللهیستّهزیبهم چون نسبت تلبیس و استهزاء بحق دادن 
محال است در توجیه آیه پنج معنی گفته شده ۱- نسبت استهزاء بحق تعالی دادن از باب مشاکلهٌ جزاء با عمل است چنانچه فرموده و 
جزاء سك مه متلها«۲» در جای دیگر من اعتدی علیکم فاعذُوا علیه بمثل ما اعتّدی علیکم«۱۳ مرها 

۲- ضرر استهزاء بخودشان عاید میشود نه بممنین پس گویا خداوند استهزاء میکند بآ نها. 

۳- مقصود از استهزاء حق تعالی همان حقارت و خاری نزد اوست که مترتب بر استهزاء آنها میشود و مجازا لازم استهزاء را استهزاء 
فده فاد 

(۱) یعنی نیست جنبنده‌ای که در زمین چرا کند و نه در هوا طیران نماید مگر آنکه در قيامت محشور ميشود. 

(۲) جزاء و کیفر هر گناه و عمل بدی مثل آنست. 

(۳) کسی که ظلم و تعّی نماید بشما شما نیز تعذی کنید باو بمثل آنچه بشما تعدی شده. 


صفحه : ۱۳۹ 
۴- خداوند در دنیا آنها را متنعم میگرداند بانواع نعمتها و در آخرت خلاف آن را مینماید چنانچه آنها خلاف باطن خود را در دنیا 
ارائه میدادند. 


۵- خداوند معامله میکند با آنها معامله کسی که استهزاء میکند اقا در دنیا مطلع میگرداند پیغمبر را بر اسرار آنهاه با جدّیت آنها بر 
کتمان نفاقشان و نیز مدتی آنها را مهلت میدهد تا آنکه آنها در سرکشی و طغیان فرو روند. 

اما در آخرت ان عباس گفته «وقتی ممنین داخل بهشت و کافرین داخل جهنم میگردند منافقین وقتی دیدند درب بهشت باز شده 
میروند بسوی بهشت وقتی میرسند درب بهشت برویشان بسته میگردد اينکه است معنی قول حق تعالی قلیوم لین منوا من الکمّار 


یُضحککون«۱» و اينکه استهزاء حق است. سوره مطففین آیه ۳۴. (پایان) فما بخت تَجارتهُم و ما کانوا مهتدین. 
(مقصود از تجارت چیست) 


در محل خود مبرهن گردیده که طبایع جسمیه از اول خلقت تا مآل امرش همیشه در تحوّل و تجتّد و انتقال از حالی بحالی است و 
سرمایه‌ای که خداوند در فطرت اصلیه وی نهاده که آن قوه و استعداد کمالات بی‌اندازه است بفعلیت آورد و در اینکه مسافرت سود 


عاید کسی میگردد که سرمایه را تلف ننموده و به استعداد جبلی که مبدء فیاض در فطرت و حقیقت وی نهاده خود را باعلی 


(۱) پس امروز (یعنی روز قیامت) کسانی که ایمان آورده بودند بکفار می خندند و آنها را استهزاء مینمایند. 
صفحه : ۱۴۰ 
درجه انسانی رسانیده اما کسی که سیر معکوس نموده و عوض آنکه بر سرمایه بیفزاید و آنچه در استعداد او بود بفعلیت آورد 


سرمایه خود را تلف نماید چنین آدمی البته زبان برده و خود را سرنگون ساخته و براه حق و حقیقت رهسپار نگردیده. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۹۵ از ۲۳۹ 
صفحه : ۱۴۱ 
[سوره البقرهٌ (۳): آیات ۱۷ تا ۱۸] 
اشاره 


تلهم کل الذی استوقد ناراً فلا آضاءعت ما حوله دعب الله پورهم و ترکهُم فی ظلمات لا یبصه ژون: (۱۷) صمبکم:غمی: هم لا 


بُرجعون (۱۸) 
در حمه: 


مثل منافقین مثال کسی است که در شب تاریکک آتش برافروزد تا اطراف خود را ببیند چون که آتش افروخته شد و اطراف وی را 
روشن گردانید خداوند نور آن آتش را ببرد و آنها را وا گذارد در ظلمات و تاریکی که چیزی نبینند. 

آنها کرند از استماع کلمات حقانی گنگند از گفتن کلمه حق کورند از دیدن آیات الهی و نشانه‌های قدرت ربانی پس آنها از کفر 
بایمان باز نمیگردند. 


(بیان آبات) 
اشاره 
(مقصود از مثال چیست) 


مقال تشبیه نمودن معقول است بمحسوس که امر معقول را باندازه‌ای در پرده محسوس نشان دهند و به اینکه طریق چیزی دستگیر 
مخاطب و شنونده گردد و شاید اينکه حق تعالی تشبیه مینماید حال منافقین را بچنین کسی که آتش می‌افروزد که راه را از چاه تمیز 
دهد ناگهان آتش خاموش میگردد و وی در ظلمت میماند بیان باطن و حقیقت منافقین است که منافقین در ظلمت جهل و بیخردی 
گرفتارند بخیال خود بعمل نفاق و خدعه که مثال آتش است کار خویش را اندازه‌ای رونق میدهند و برای رسیدن بمقاصد شوم 
خود آتش فتنه و فاسد می‌افروزند و بهمان تظاهر بایمان روشنی اندکی در اطراف آنها احداث میگردد لکن ظلمت کفر باطنی آنها 


بحدی حدّت دارد که روشنی ظاهری را تباه میگرداند و منافق را در ظلمت جهل و بی‌خردی 
صفحه : ۱۴۲ 
سرگردان مینماید. 


و شاید مقصود اینکه باشد که اثر تظاهر ایمان منافقین فقط در اینکه حیات موقت دنیوی است که روشنی مختصری دارد که جان و 
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مال آنها را حفظ مینماید چون مرگ رسید اثر ایمان آنها گرفته میشود و در قيامت در تاریکی کفر میمانند. 


ضُمبکم غمی"فَهُم لا ترجفون. 
(مقصود از کری و کنگی و کوری جیست) 


کری و گنگی و کوری «عدم و ملکه» است و در موردی استعمال میشود که محلء استعداد دیدن و شنیدن و تکلم نمودن را داشته 
باشد مثلا سنگ یا جماد دیگر را نمیگویند کور و کر و گنگ است فقط اينکه اوصاف در باره انسان و حبوان صادق آید» انسان و 
حیوانست که هر گاه قوه شنوایی و بینایی از وی گرفته شود گویند کر و کور است. 

و همان طوری که دست قدرت الهی در ابتداء خلقت انسان قوه بینایی و شنوایی و باقی قوای طبیعی در وی نهاده که بایستی بمرتبه 
ظهور و بروز برسد همین طور در باطن وی استعداد قوای روحانی گذاشته که بایستی از قوه بفعل آید و آن کبوتر قدسی روح و 
روان آدمی بدو بال علم و عمل در جوّ عالم روحانی در پرواز آید و عوالم خلقت را بچشم حقیقت بین خود بنگرد و زمزمه تسبیح و 
تهلیل قدسیان را بگوش دل خود بشنود و بزبان دل با آنها در راز و نیاز آید. 

و ظاهرا مقصود از کری و کوری و گنگی در اینجا فقدان ادراکات معنوی است همین طوری که انسان بچشم سر الوان و اشکال را 
مینگرد و تمیز میدهد بین آنها و بگوش سر اصوات و کلمات را میشنود و معانی آن را ادراک مینماید و بزبان اظهار میکند آنچه را 


که در دل خود پنهان نموده 


صفحه : ۱۴۳ 
همین طور در باطن خود نیز چشم و گوش و قوه بیان دارد چشم دل اگر باز شود موقعیت آن را دارد که آثار حق و نشانه‌های 
قدرت او را مشاهده نماید و اگر گوش دل باز شود آن وقت خواهد شنید که چگونه تمامی موجودات تسبیح و تمجید مینمایند آن 
فرد ازلی و آن موجود سرمدی را ان من شیء الا ی بح بعمه و لکن لا َفَهُون تسییحهم:۱» سوره بنی اسرائیل آیه ۴۶ و با آنها 


همراز میگردد. 


ما سمیعیم بصیریم هشیم با شما نامحرمان ما خامشیم 

(مثنوی) و اگر زبان دل باز شود آنچه بچشم و گوش جان شنیده بتوسط زبان سر ارائه میدهد و اظهار مینماید. 

اینکه است که در اینجا خداوند در مقام بیان حال منافقین و کفار برآمده و برسول خود خبر میدهد که اینها بکلی قوای باطنه انسانیه 
خود را از دست داده‌اند و آن استعدادی که خداوند در اصل خلقت آنها نهاده که بایستی در مرتبه ظهور و بروز رسانند بسوء اختیار 
خود مضمحل و نابود نموده‌اند و خود را بکلی از آن موهبت الهی محروم گردانیده‌اند و دیگر چشم و گوش و زبان دل آنها کار 
نمیکند بلکه مفقود الاثر گردیده و در قيامت نیز همین طور وارد محشر میگردند و من کان.فی هذم عمی َو فی ره آعمی و 
َض+سییلاه۲» سوره بنی اسرائیل آیه ۷۴ 

(۱) نیست چیزی مگر اينکه تسبیح مینماید بحمد پرورد گار لکن شماها نمی فهمید تسبیح آنها را. 

(۲) کسی که در اينکه عالم دنیا کور باطن باشد پس چنین کسی در آخرت نیز کور است. ممکن است کوری آخرت همان کوری 
دل باشد که بمراتب بسیار بدتر از کوری چشم سر است. و شاید مقصود. هم کوری دل و هم کوری چشم سر باشد که کسانی که 
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در دنیا چشم دلشان کور است در قیامت چشم دل و چشم سر آنها هر دو کور است. اینست که فرموده «و اضل سبیلاا. 


صفحه : ۱۴۴ 


فهم لا ترچشون 
(منافقین چگونه باز گشت نمیکنند) 


و ان شا ی ی سا ی ی 
دیگر ب رگشتن برای او تصور ندارد اينکه است که در قرآن خبر میدهد که اینها پس از مردن میگویند: زب ارجمون ی أعتیل» 
مالعا قیما 7 )یو روط توق آبه ۱ و از آنها پذیرفته نميشود و در اينکه عالم نیز وقتی استعداد و جهات قابلی مضمحل 
گردید و معدوم گشت بر گشتن امکان ندارد ببین چگونه وقتی قوای جوانی که قوای طبیعی است از دست رفت دیگر برنمیگردد؛ 
قوای روحانی و باطنی همچنین است. 

و شاید خداوند میخواهد برسول اکرم خود بفرماید که بیهوده خود را بزحمت نیانداز اینها گوش باطن ندارند که کلمات خدایی تو 


را بشنوند زبان حقیقت گو ندارند که تصدیق بکلمه طیبه توحید نمایند چشم دل ندارند که آیات و نشانهای قدرت خدایی را ببینند. 
(یک نکته فابل توجه) 


در اينکه ترتیب: صمء بکم؛ عمیء که اول کری دوم گنگی سوّم کوری را ذکر فرموده البته اسراری نهفته و شاید اشاره باين باشد 
که چون انسان بایستی در دو قوس نزول و صعود سیر خود را بانتهاء رساند پس از آنکه در قوس نزول قدم باین عالم نهاد اول 
وسیله ترقیات و صعود وی بمرکز خود از راه گوش میشود که نخستین بایستی کلماتی از راه گوش ظاهر که شبکه و روزنه 

(۱) پرورد گار من بر گردان مرا بدنیا شاید عمل صالحی کنم و تدارک ما فات نمایم که آنچه را باید کرده باشم و نکرده‌ام تلافی 


کت نم 


صفحه : ۱۴۵ 
گوش دل است بوی تلقین نمود و ارسال رسل و انزال کتب آسمانی نیز بهمین لحاظ است و از گوش سر بگوش قلب رسد و قلب 
تصدیق بنماید پس از آن زبان دل گویا گردد و زبان سر که ترجمان دل است اظهار نماید آنچه را در باطن خود مخفی دارد و 
کلماتی بزبان براند و تصدیق اولیای حق را بنماید. 

پس از آنکه بدل و زبان تصدیق نمود و بمقررات و دستورات الهی که برای تکمیل نفس آدمی است عمل نمود آن وقت موفقیت 
پیدا مینماید که بچشم دل که بمراتب بسیار روشن‌تر و نافذتر از چشم سر است از روزنه چشم سر نظر کند بموجودات و آینه مانند 
کمالات الهی را از علم و قدرت و حکمت و باقی اسماء حسنی در آنها مشاهده نماید و از همین طریق ترقیات خود را در قوس 
یی و و ی ی ی ی 


مشاهده مینمایند و اشاره بهمین دارد قول حق تعالی رهم آیاتنا فی الآفاق و فی آنفیتهم عتی ی بنبتن تین لمآ الک/ ۱۱ سوره فصلت 
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آیه ۲۰ 
لکن کسانی که اصلا حاضر نیستند استماع کلمات حقانی نمایند و خود نیز چنین قوت و قدرتی ندارند که بدون فرا گرفتن از 
پیمبران و ارشاد علماء طریق حق را پیدا نمایند و بهمان راه مستقیم سلوک نمایند و تمام عمر خود را در لهو و لعب و امور طبیعی 
میگذرانند البته چنین اشخاصی آن استعداد باطنی که در کمون وجود آنها مرکوز است میمیرد و هر گز از قوه بفعل نمی آید. 
آن وقت است که دیگر تعلیم و تعلم و ارشاد و تبلیغ اثر نمیکند و خنثی 
(۱) بزودی نشان میدهیم آیات و نشانهای قدرت خود را در افقها و مراکز عالم و نیز در نفسهای آنها تا آنکه برای آنها ظاهر و 


هویدا گردد که اوست حق و حقیقت. 


صفحه : ۱۴۶ 
میگردد بلکه ممکن است بعکس نتیجه دهد و چنین آدمی سیر معکوس نماید عوض آنکه صعود نماید علی الدوام در طریق سقوط 
پیش میرود و در باره چنین اشخاصی صادق آید قوله تعالی لد لقنا الانسان.فی آحمن تقویم نمءرددناه سل سافلین«۱» 


(منافقین را بجه صفاتی توان شناخت) 


اخبار و آثاری که در باره صفات منافقین آمده بسیار است از جمله آنها صادق آل محمد (ص) از پدرانش و آنها از حضرت رسول 
(ص) روایت میکنند که گفت یا علی «مومن را سه علامت است: نمازء روزه. ‏ زکا» و منافق را نیز سه علامت است «چون حدیث 
کند دروغ گوید. چون وعده دهد خلاف کند. چون امینش دانند خیانت کند. 

و نیز عبد اللّه عمر از حضرت رسول (ص) روایت کند که چهار خصلت از علامت نفاق است دروغ در حدیث» عذر در عهد. فجور 
در خصومت خیانت در امانت. 

بعض علماء گویند نفاق در دو چیز است یکی در قول و دیگری در عمل نفاق در کلام اينکه است که بزبان بگوید آنچه را که در 
دل ندارد چنانچه در آن آیه است و اذا لوا لین منوا الوا آعنا و |ذا توا (لی شباطینهم الوا تعکم توضیح آیه گذشت. 

و نفاق در عمل اينکه است که عملش ریاء باشد نه برای قرب بحق تعالی و از روی اخلاص عمل نکند و چنین کسی اگر عملی کند 
از روی کسالت و سستی انجام میدهد و اشاره بهمین اشخاص دارد کلام خداوند و لا تون اسلا لا و مُم کسالی و لا پنفقون | 
و هم کارهون. 


(۱) بحقیقت ما خلق کردیم انسان را در بهترین صورت پس از آن برگردانيديم او را در پست ترین پستیها. 


صفحه : ۱۴۷ 

در حدیث دارد که مردی از اصحاب رسول اللّه حنظله نام وقتی در کوچه میرفت و میگفت من منافقم و بخود بد میگفت ابو بکر باو 
رسید و گفت چرا خود را منافق میدانی گفت من وقتی نزد پیغمبر میباشم دلم لرزان و اشکم ریزان است لکن وقتی از خدمت او 
میروم بخانه چنین حالتی ندارم بلکه خندان میشوم میترسم اينکه نفاق باشد در اينکه گفتگو بودند عمر رسید گفت من نیز همین 


طورم با هم آمدند نزد رسول اکرم (ص) و از او سال نمودند که آیا اینکه حالی که ما داریم علامت نفاق است حضرتش در پاسخ 
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فرمود اینکه نفاق نیست بخدا قسم اگر شما باین حال میماندید که پیش منید فرشتگان با شما مسافحه میکردند و دست در دست 


شما مينهادند. 


صفحه : ۱۴۸ 
[سوره البقرهٌ (۲): آیات ۱٩‏ تا ۲۰] 
اشاره 


آو کش یب من الّماء فیه ظلمات»و رَعدٌ و برق-یجعلون أَصابعَهُم فی آذانهم من الصّواعق در الموت و الله محیط بالکافرین (۱۹) 
یِکاد البرق بخطف َبصارَهم کلما آضاء لَهُم ممُوا فیه و اذا آظلم علیهم قاوا و لو شاء اه لب بتمعهم و آبصارهم ان ال عَلی کل» 
شیء قدیه (۲۰) 


تر جمه: 


منافقین مثل کسی مانند که گرفتار شده باشد در میان باران درشت قطره و شدید که بسرعت از آسمان ریزان باشد و در آن باران 
بزرگک تاریکی ابر و غرش رعد و جهند گی برق بحدی رسد که از شدت رعد و برق و خوف از مرگ انگشتان خود را در 
گوششان گذارند خداوند بکافرین احاطه دارد. 

و شدت برق بدرجه‌ای است که نزدیکک است چشمهای آنها را ببرد و وقتی برق میجهد در روشنی برق قدمی راه میروند و وقتی 
تاریک میشود می‌ایستند و اگر خدا بخواهد چشم و گوش آنها را میبرد و آنها را کر و کور میگرداند محققا خداوند بر هر چیزی 


(توضیح آیات 
در بیان حال منافقین) 


اینکه دو آیه نیز مثل آیه جلو بیان حال منافقین و تشبیه معقول بمحسوس است و در بعضی روایات دارد که منافقین وقتی میآمدند 
نزد رسول اکرم (ص) انگشتان خود را در گوششان میگذاردند از ترس آنکه مبادا حکم خدا بر کشتن آنها رسیده باشد اينکه بود 
که خداوند تشبیه نمود آنها را بچنین کسی که از ترس صاعقه انگشت خود را بر گوشش نهد و چون بدیده بصیرت دلیل واضح 


قرآن را میدیدند نزدیک بود که نور قرآن چشم قلب آنها را 


صفحه : ۱۴۹ 
فرا گیرد و ایمان بر کفر آنها غالب گردد اینکه بود که کلمات قرآن را تشبیه ببرق مینماید که از شدّت درخشند گی و ورائیت 
نزدیک است چشم و گوش دل آنها را برباید و وقتی منافقین فتح و فیروزی در مسلمانها میدیدند مایل باسلام میشدند و وقتی 


سختی بآ نها میرسید متحیر میگشتند حق تعالی تشبیه نموده حال آنها را بحال اهل باران که وقتی برق میجهد چند قدمی پیش میروند 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۱۰۰ از ۲۳۹ 
وقتی تاریک میشود می‌ایستند و خداوند قادر و تواناست که چشم و گوش منافقین را بگیرد. 
در تفسیر مجمع البیان راجع بتفسیر آیه و بیان تشبیهی که شده چند قول گفته: 
۱- بارانی که از آسمان نازل میگردد تشبیه بقرآن است (و ما فیه من الظلمات) تشبیه است بامتحانات و ابتلاآتی که در قرآن ذکر 
شده و «رعد» اشاره بزجر است «برق» اشاره ببیانات قرآن است «و صواعق» اشاره بمکافات دنیوی و عذاب اخروی است. (اين عباس) 
۲- شدت و راحتی دنیا را تشبیه نموده ببارانی که در آن هم ضرر نصیب انسان میشود و هم نفع عاید آن میگردد و منافق ضرر دنیا 
را از خود دفع مینماید لکن دنبال نفع آخرت نمیباشد. 
نموده ظلمتی که در باران دیده میشود بظلمت کفری که در نفاق آنها است و «رعد» در آن بجهاد در اسلام و کشته شدن در جنگ 
و تشبیه نمود «خوف» را بوعده عذاب آخرت و شک آنها در دین و تشبیه نموده اظهار اسلام آنها را ببرقی که از ابر بجهد که در اثر 
اسلام جان و مال و عرض آنها محفوظ ماند و تشبیه نمود عقوبات اخروی را «بصاعقه» که از ابر بجهد و تأیید مینماید اینکه قول را 


صفحه : ۱۵۰ 

نموده ایمان منافق را بآن ابری که وصف شد. 

۴- این مسعود و جماعتی از اصحاب روایت نموده‌اند که دو مرد از منافقین از مدینه فرار کردند در بین راه آنها را رعد و برق و 
باران شدید گرفت که نزدیک بهلاکت رسیدند و میگفتند کاش صبح شود و ما زود خدمت رسول اه (ص) رسیم چون صبح شد 


بت وشول الله رسقد و آیمان آوردند ایتکه برد که نظر تور گی شان‌غیل آنها عداوند براق سافتن اه مدنهمعال آورقه 
(گفتار علماء در علت حدوث برق) 


بعضی از مفسرین چنین گویند که رعد صدای فرشتگانی است که ابرها را بشدت و سرعت میرانند و در اطراف عالم میگردانند و از 
حضرت امیر علیه الشلام است که «برق روشنی تازیانه‌ای است از آهن که فرشتگان بابر میزنند و بروایت دیگر تازیانه ایست از نور. 
دیگری گفته مطابق حکمت طبیعی رعد صدای اصطکاک و فشرد گی ابرها است بر یکدیگر و برق آتشی است که از ابرها میجهد. 
کسی که امور طبیعی را فقط مستند باسباب مادی و طبیعی میداند و از اسباب و علل عالیه چشم پوشیده همین است که گفته‌اند 
بخارات زمین متصاعد میگردد بهوا و تشکیل ابر میدهد و در اثر اصطکاک ابرها بیکدیگر تولید صدا و صاعقه میگردد (چون بعضی 
از ابرها دارای بار الکتریسته مثبت و بعضی منفی است در اثر برخورد بهم تولید رعد و برق مینماید) در اثر سردی هوا بخارات 
منجمد و بسته میگردد گاهی بصورت برق و تگرگ و گاهی بشکل قطرات باران میشود و بزمین برمیگردد و اینهااگر چه روی 
قاعده طبیعی صحیح است لکن چنانچه حکماء گویند برای هر موجود مادی طبیعی چهار علت است. 


(ببان عال چها رگانه) 


۱-علت فاعلی ۲-علّت غایی ۳- علت صوری ۴- علت مادّی مثلا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۱ از ۲۳۹ 
صفحه : ۱۵۱ 
نظر کن بتخت ساخته شده یا لباس دوخته شده و باقی موجودات مادی و ببین چگونه هر یکک از آنها بدون یکی از آن چهار علت 
تحقّق پذیر نمیباشد علت فاعلی تخت. نجار است که بعمل خود صورت تخت را پدید می‌آورد» علت غایی تحت که محرک عمل 
نجار گردیده نشستن روی آن تخت است. علت مادی تخت چوب يا آهن یا هر چه از آن تخت میسازند. علت صوری تخت همان 
صورت خی است که پس از تستی آن سه علت کسنی یبرد و آن صورت نی است کهبان لحاظ آن‌ جرب با آهن را لشت 
گویند. همین طور است تمام موجودات مادی طبیعی که پس از تحقق اينکه چهار علت پدید میگردد و بدون یکی از آنها وجود آن 
محال است. 
از اینجا توان فهمید کسانی که در رعد و برق قائل بامور غیر طبیعی شده‌اند که آن را مستند بعلل عالیه میدانند و میگویند صدای 
ملک یا تسبیح ملک یاغیر اینها است غرض آنها علت فاعلی اولیه است یا علت غایی است و چشم از علل مادی و صوری 
پوشیده‌اند. 
و کسانی که حوادث را مستند بامور طبیعی میدانند هدف آنها همان محسوسات است و آنچه بحواس می‌آید و چشم باطن آنها 
کور است و علل فاعلی و غایی موجودات را نمیشناسند. 
صدر المتألهین در تفسیر سوره بقره بیانی دارد که خلاصه آن را در اینجا ترجمه مینمایم چنین گوید بدانکه موجودات مراتبی دارند 
بعضی فوق بعض دیگر و بان لحاظ علماء نیز درجاتی و مراتبی دارند مثل اينکه حکیم الهی و حکیم طبیعی هدف هر دو نظر و 
بررسی بحقیقت موجودات است لکن تفاوت بین آنها بسیار است. 
هدف و نظر حکیم الهی علل عالیه از مجردات و ملانکه مقزبین است تا برسد بخیر محض و وجود بخت و از آنجا سر رشته میگیرد 


تا برسد بآخرین 


صفحه : ۱۵۲ 
مراتب موجودات پس از آن در علت غایی و غایت موجودات بحث مینماید که از کجا آمده و سر انجام بکجا خواهد رفت. 

لکن هدف و مرام حکیم طبیعی فقط در خصوصیات مواد و آثار و اموری است که بر مایات مترئب میگردد یعنی در علل و 
موجبات طبیعی بحث مینماید و آثار و خواص آن را بدست میآورد مادامی که طبیعت برقرار باشد. 

خلا.صه حکیم الهی بر اثبات هر چیزی برهان «لمّی» می‌آورد و از علل و سبب و اصل اولی موجودات گفتگو میکند لکن نظر و 
هدف او مقصود بر وجود و هستی آنها نیست او از مبدء وجود میگیرد تا برسد بغایت. 

و علل و سبب موجودات دو قسم است قسمی از عالم اعلی و قسمی از عالم ادنی» عللی که راجع بعالم اعلی است فاعل و غایت 
موجودات است و قسمتی که از عالم ادنی است ماده و صورت موجودات است. 

عارف الهی نظر وی دقیق‌تر و عمل او عالی و شریف‌تر از تمام آنها است زیرا که در تمام امور نظر او بحق و هدف نهانی وی علة 
العلل است و در براهین «اسماء اللّه» را حد وسط قرار میدهد و برای غیر آنها چنین شأن و مقامی نمیباشد و اکثر مردم یا نظر آنها 
فقط بعالم طبیعت و محسوسات است يا در عالم باطن و اينکه دو دسته هر یکک از آنها امور عالم را یک چشمه مینگرند. 

و پس از آنکه در حصول رعد و برق چند قول گفته که پاره‌ای از آن را یاد آوری نمودیم چنین گوید تمام اينکه اقوال صحیح 
است زیرا که هر یکک باعتبار مرتبه‌ای از مراتب عالم اظهار عقیده نموده‌اند (پایان) خلاصه هر کس که پیدایش رعد و برق را مستند 
بامور غیبی و ملانکه مو کلین میداند نظر وی بعلل معنوی و امور باطتی است که علت و منشاً امور طبیعی میباشند و کسی که امور 
عالم را مستند میداند بامور طبیعی اگر چه آن نیز در مرتبه ظاهر درست گفته البته امور طبیعی مسبوق بماده و مت 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۱۰۲ از ۲۳۹ 


صفحه : ۱۵۳ 
و باقی علل طبیعی است لکن چون قصور فهم او اجازه نمیدهد که نظر خود را بالا- برد و علت العلل را بنگرد اینکه است که در 
همین جا توقف نموده و همه چیز را مستند بطبیعت بیشعور مینماید و چشم از علت حقیقی آن پوشیده. 

لکن انسان کامل کسی است که وجهه قلبش و هدف مرادش یکی باشد و همه را مستند بیکک حقیقت داند و بداند که علل طبیعی 
معدّ و شرائطی بیش نیستند و همه مسخر امر حق عز و جل و مطیع اوامر تکوینی میباشند و اشاره بهمین دارد آنجا که گفته اف 
سا نمنون ام تخلفونه آم حنءالخالُون*۱» شوه و فد ]ند ۸ مریم ما تحزون شم ترزغونه آم لحنء الژارمون«۲؛ وه ]که 
آیه ۶۳ 


(۱) آیا چنین گمان میکنید نطفه منی که از شما ريخته میشود شما خلق میکنید آن را یا ما خالقی آن میباشیم. 
(۲) آیا گمان میکنید دانه را که در زمین فرو میکنید شما آن را در زمین میرویانید یا مائیم روینده آن. 
صفحه : ۱۵۴ 

[سوره البق (۲): آیات ۲۱ تا ۲۲] 


اشاره 


یا با لثاساعبدُوا ریّکم‌الذی لمکم و الذین من قیلکم لَعلکم تون (۲۱) الْذی جعرل لکمءالارض فراشا و السَّماء بناء و آنژل من 
المّماء ماء فأخرج به من لمات رزفاً تکم لا تجعلوا له آندادا و ثم تون (۲۲) 


تر جمه: 


خطاب از حضرت عزت بتمامی افراد بشر است که امر فرموده بعبادت و بند گی پرورد گار» که عبادت و بندگی نمائید آن کسی که 
خلق کرد شما را و خلق نموده کسانی را که پیش از شما بودند شاید از راه عبادت و بند گی پرهیز کار گردید. 

بند گی و عبادت نمائید آن کسی را که زمین را برای شما گسترانید و آسمان را سقف شما قرار داد و آب را از طرف بالا برای شما 
ریزان نمود و به آب میوه‌جات و انواع و اقسام ما کولات از زمین بیرون آورد که روزی شما باشد پس قرار ندهید برای خداوند ضدّ 
و ند و حال آنکه شما میدانید. 


(توضیح آیات) 
اشاره 


پس از آنکه خداوند جلیل بیان نمود حال متقین را و باندازه‌ای عظمت و شأن و اوصاف آنها را تذ کر داد و نیز توضیح داد که 


کافرین کیانند و چطور بر قلب و چشم و گوش ایشان پرده نهاده و بیان فرمود خبائت نفس منافقین را و اینکه قلب و دل آنها مریض 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۰۳ از ۲۳۹ 
است خطاب بتمام افراد بشر مینماید از ممن و کافر «مکر اطفال و مجانین که خارج از حکمند» که وظیفه شما اينکه است که 
عبادت و بندگی نمائید پرورد گار خود را و مخالفت ننمائید. 
روایت از ابن عباس و حسن است که هر کجا در قرآن « يا آنها الاس» دارد در مکه نازل شده و هر جا « یا ابها الذین آمنوا» دارد در 
مدینه نازل گردیده و شاید سرش اینکه باشد که هنگام نزول آیه اهل مکه هنوز ایمان 


صفحه : ۱۵۵ 

نیاورده بودند لکن بسیاری از اهل مدینه وقت نزول آیات مومن بودند. 

و بعضی از علمای تفسیر چنین گویند حکمت الهی اقتضاء نموده که در کلام خود هر جا مراد جمهور مردمند « يا ایها الناس» گوید 
و هر جا مقصود خصوص مومنین است : با ایها این آمنوا» گوید و هر جا مراد امل ولایت و موّمن کامل است « یا عبادی» گوید. 
و غرض تنبیه و نشان دادن مراتب بشر است که اکثر افراد در مرتبه حیوانی مانده‌اند اگر چه هنوز استعداد ترقی دارند و بعضی قدمی 
بالاتر نهاده و بمرتبه نفس ناطقه رسیده‌اند و دارای ایمان گردیده‌اند و آنها علماء و دانشمندانند و بعضی قدمی فراتر گذارده و 
بمرتبه «غقل بالفعل» رسیده‌اند و آنها عباد اللّه و ربانبین میباشند. 

و گویند عرب وقتی خواهد یک مطلب مهمی بگوید برای اينکه مخاطب را حاضر گرداند برای شنیدن « یا ابها الّاس و يا نها 


الانسان» می گوید اعبّدُوا ریم 
(معنی عبودیّت و عبادت چیست) 


عبودیّت در لغت بمعنی اظهار تذل و انقیاد و فرمانبری کوچکک است نسبت ببز رگ و عبادت منتهی درجه تذلل است نسبت بکسی 
که در منتهی درجه فضیلت و احسان و بزر گواری باشد اینکه است که بیشتر امر فرموده که وا نام 

کسی که اندک فهم و شعوری دارد فکر خود را بکار می‌اندازد تا آنکه خود و خدای خود را بشناسد پس از شناسایی خود که از 
شریفترین موجودات بشمار میرود خدای خود را نیز میشناسد 

من عرف نفسه فقد عرف رئّه! 


(۱) در حدیث مشهور است کسی که نفس و حقیقت خود را شناخت بهمان شناسایی خود. خدای خود و مرئی خود را میشناسد. 


صفحه : ۱۵۶ 

چنانچه گفته‌اند خود شناسی کلید خداشناسی است وقتی خود را ببندگی و خدای خود را به الوهیت شناخت میفهمد که بایستی 
اظهار ذلت و تواضع و بندگی خود را مخصوص گرداند بکسی که جان و هستی او در کف اختیار اوست و علی الّوام از او نیض 
میگیرد و اگر لحظه‌ای فیض وجود از «مبدء فیاض» بوی نرسد فورا از هستی بی‌نصیب میگردد. 

ریکم آن مربی و پرورد گاری که شما را از نیستی بهستی آورده و آنچه لازمه بقاء و کمال و ترقی و سعادت شماست بنیکوتر 
وجهی در دسترس شما نهاده زمين را فرش و مهد قرار داده که در آن آسایش نمائید و آسمان را سقف و بالای سر شما قرار داده 
که باران رحمت بر شما ریزش کند و از اقسام و انواع خوراکی‌ها و میوه‌جات بهره ببرید و روزی خود را بدست آرید. 

چه قدر عجیب است که انسان ناسپاس با اینکه همه نعمتهای گوناگون که بشمار نمیآید و ان توا نعمت الم لا تحضوهاه۱» سوره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۱۲ از ۲۳۹ 
ابراهیم آیه ۳۷ که خداوند برای وی مهیا نموده سپاس ولی نعمت خود را نمینماید و او را بوحدت و یگانگی ستایش نمیکند و 
برای او لد و ند میتراشد و چنین گمان میکند که غیر حق تعالی در بقاء و دوام وجود وی مدخلیت دارند مثل اينکه گوید اگر 
فلانی نبود مثلا مرده بودم یا فلان دواء نبود هرگز مرضم رفع نشده بود و امثال اینها بیچاره نمیداند تمام امور و آنچه هست از حق و 
مسخر امر وی‌اند و بدون اراده خالق متعال محال است چیزی در عالم انجام گر 
باعتباری میتوان تمام موجودات را «عباد الّه» نامید لکن بعضی باختیار 


(۱) و اگر بخواهید نعمتهای خدا را بشمارید هرگز نتوانید آنها را شماره نمائید و بحساب آورید. 


صفحه : ۱۵۷ 

عبادت میکنند مثل افراد بشر و جن و ملائکه و بعضی بدون اختیار بلکه مسخر امر تکوینی حق و مجبور در فرمان بری میباشند مثل 
و ات ی مومع از تکوینی میباشند و هیچ یک از 
آ نا اناوت مریوغه بخره سس شیتطایخت الق نی ر الذیروشن فلکم الا عنایی کدشا راز تسش پیز از عم 
بوجود آورده و شما را تربیت نموده و آنچه لازمه هستی و بقاء و تعیش شما بوده بنیکوترین وجهی در دسترس شما نهاده. 

و آن خدایی که خلقت فرمود کسانی که پیش از شما بودند از آباء و اجداد شما یا مقصود کلنه موجوداتی است که مقدّمه وجود 
انسانند از کرات و ستیارات و موجودات ارضی و سماوی و انواع و اقسام موجودات بری و بحری که آنها پیش رو و پیش قراول و 
شما جوهر و نتیجه و غایت همه موجودات میباشید در حدیث قدسی خطاب برسول اکرم (ص) است 

«لولاکک لما خلقت الافلاکك» 

اگر تو نبودی آسمان و زمین را خلق نمیکردم. 

خلاصه گوش زد بشر مینماید که خالق و مربی تمامی موجودات حاضره و گذشته و آینده یکی است و مثل و ضد و انبازی برای 


وی تصور ندارد. 
(اعتراض» امر بکسی که تمزد مینماید لغو است) 


چون ظاهرا «اعبدوا ریکم» خطاب بتمام افراد بشر است و همگی مشمول امر حق و مأمور بعبادتند در اینجا اشکالی بنظر می‌آید که 
در صورتی که خداوند عالم است که بیشتری مردم اوامر حق را نمیپذیرند و اطاعت نمینمایند پس چگونه آنها را امر بعبادت نموده 


در صورتی که امر نمودن بکسی که یقینا تمرّد مینماید و عصیان می‌ورزد لغو است بلکه عقلایی نیست. 


صفحه : ۱۵۸ 

و نیز اگر بمردمان عاصی امر نمی‌نمود گناه آنها و تیره‌بختیشان بمراتب بسیار کمتر بود زیرا چنانچه در محل خود مبرهن گردیده 
آنها بمخالفت و تمد نمودن اوامر حتی تعالی مستحق عذاب میشوند پس خداوند رئوف مهربان که از راه لطف پیمبرانی فرستاده و 
کتابهای آسمانی نازل نموده میداند که عاصیان بسیار زیادترند از مطیعان و در اثر نافرمانی عذاب بر آنها مترتب میگردد پس اینکه 
چه لطف و کرمی است در باره آنها که سبب عذاب آنان گردد. 


پاسخ اعتراض اول که امر نمودن بکسی که نمیپذیرد لغو است و کار لغو شایسته حکیم نیست صحیح است و عاصی و غیر عاصی 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۰۵ از ۲۳۹ 
نزد حق تعالی هميشه حاضر و معلومند لکن خطاب و لو آنکه عمومیت دارد ولی مقصود اصلی اشخاصی میباشند که حالت قبول و 
اطاعت در آنها هست و اوامر حق را می پذیرند لیکن چون تشخیص خارجی در بین نیست و تمام افراد بشر مساوی و یکسان بنظر 
می‌آید بایستی اوامر بطور اطلاق و شمول باشد تا اینکه حجت نسبت بتمام افراد تمام گردد و کسی نتواند اعتراض نماید که اگر 
خداوند بمن امر نموده بود و مرا مکلف گردانیده بود اطاعت میکردم و سعادتمند میگردیدم و باین لحاظ چنین گمان کند که لطف 

حق تعالی در باره او تمام نیست. 
پاسخ اعتراض دوم آری عاصی و گنه کار علاوه بر اینکه آن فوائد کذایی که در اثر اعمال و افعال بخصوص بایستی نصیب وی 
گردد آن را از دست داده و خود را بدرک حبوانیت پرتاب نموده. مخالفت نمودن و عصیان ورزیدن مزید بر تیره‌بختی وی گردیده 
لکن چون در تمام افراد بشر قوه و استعدادی نهفته که مقتضی کمال و موقعیت استکمال دارد ولی از قوه بفعل رسیدن آن منوط 
بمحرکك خارجی است و لطف خداوند در باره انسانی که استعداد کمال بوی داده اينکه است که آنچه مدخلیت دارد که او را از 


قوه 

صفحه : ۱۵۹ 

بفعل آورد و وی را بکمال انسانی برساند در دسترس او بگذارد و گر نه استعداد در او لغو و بی ثمر میگردد و نقض غرض لازم 
آید و آن مقصود نهانی که استکمال باشد بوجود نمی‌آید. 

و عقب ماندن انسان و بکمال نرسیدن او گاهی مستند بعدم وسائل و اموری است که خارج از اختیار وی است و گاهی مستند بسوء 
اختبار او است که با آنکه تمام وسائل استکمال و ترقیات در دسترس وی بوده خود را محروم نموده و ارسال رسل و انزال کتب 
آسمانی در باره کافر نیز لطف است و از متممات فیض است که اگر نمیبود لطف حق در باره بشر تمام نبود. 

اگر خداوند دستوراتی بتمام افراد بشر نمیداد و راه سعادت و خوشبختی را بآنها نشان نمیداد هرگز آن قوه و استعدادی که در کمون 
آنها نهاده بفعلیت نمیرسید آن وقت عقب ماندن آنها مستند باو میشد اینکه است که لطف و کرم خداوندی مقتضی ارشاد بطریقی 
است که انسان را بسعادت و فضیلت رهبری نماید. 

و کسی که کفران نعمت ارشاد نمود و باختیار و دانسته طریق هدایت را از دست داد و در بیراهه سل وک نمود عقب ماندن وی منوط 
بسوء اختیار خود اوست. آنچه راجع بمربّی عالم است در تربیت بشر و اسباب سعادت او تام و تمام است. 

خلاصه چون در تمام افراد بشر استعداد کمال گذارده و کمال یافتن منوط بارسال رسل و انزال کتب آسمانی است پس برای اینکه 
فیض وجود از قبل او تمام شود تمام افراد بشر را مشمول امر و نهی نموده اينکه است که دانشمندان گفته‌اند وجود رسول و تعبین 
امام لطف است و کرم خداوندی مقتضی چنین لطفی است که مردم را از ضلالت و گمراهی بشاه راه هدایت رهبری نماید. 


صفحه : ۱۶۰ 


لعل؟ تتقون 
(معنی لعل. جیست و جگونه نسبت امیدواری بخدا توان داد) 


کلام در معنی تقوی و مراتب تقوی گذشت چیزی که بایستی گفته شود اینکه است که فرمود لَعلکم من علمای لغت گفته‌اند 


لعل بمعنی طمع و امیدواری است لکن باین معنی نسبت بحق تعالی نمیتوان داد و در قرآن هر جا لعل آمده یا امیدواری است که 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۱۰ از ۲۳۹ 
راجع بگوینده باشد مشل قوم فرعون که گفتند لعْنا تم السَعرةه۱» و گاهی امیدواری راجم بشنونده است مثل لعله ید کر آو 
کخشی(۲). 
و آن رجائی است راجع بموسی (ع) و هارون (ع) که شما با فرعون کلمات نرم و لین بگوئید و امیدوار باشید شاید بپذیرد. 
و نیز لعل در قرآن بمعنی «کی» آمده در قصه یوسف لعلی آرجعء !ی الّاس لعلهُم یعلمون یعنی تا اينکه بر گردم و بمعنی «کان» نیز 
آمده در سوره شعراء و تخد ون صانع لَعلکم تخلدّون یعنی گویا شما هميشه جاویدانید و غیر اینها که «لعل؛ بمعنی بسیار آمده؛ و 
در اینجا کم تفن یعنی شما عبادت کنید شاید متقی و پرهیز کار گردید یعنی در اثر عبادت ممکن است متصف گردید بصفت 
حمیده تقوی که آن ملکه نفسانی و حالتی است که در اثر عبودیّت و بند گی متحقق میگردد و حقیقت عبودیت از کمال ایمان پدید 
میگردد و از آن عزم و ثبات و استقامت در بنده گی تحقق می‌پذیرد. 
() شاید ما متابعت و پیروی نمائیم ساحران را. 


(۲) شاید فرعون متذ کر گردد و بترسد» 


صفحه : ۱۶۱ 
و چنانچه در توضیح آیه اول گفتیم اینکه ایمان و نماز و زکاة را از خواص و آثار متقین قرار داده چنین فهمیده میشود که تقوی 
فقط مانب از معاضی و عمل بطاعات ثست ابتها از اعمال و افعال عسمانی بشمار مروند تقو ی ملکه نشسانی است که از کمال 
ایمان و کمال عمل صالح پدید میگردد بلکه رتبه آن از ایمان بغیب نیز بالاتر است زیرا که ایمان بغیب را با آنکه عمل قلبی است از 
متفرعات و خواص. متقین قرار داده. 

و از لفظ «لعل؛ میتوان استفاده نمود که هر عبادتی از هر کسی سر زند حتما تقوی آور نیست اگر عبادت دائمی باشد و با تمام 
آداب و شرائط و با خلوص نیت که اس-اساس عبادت است توآم گردید شاید تقوی آور شود چنانچه میبینیم بسیاری از مردم عبادت 
میکنند لکن از تقوی تهی میباشند و آیه نما یلاله من لقن شاهد بر اینکه مطلب است که عبادتی که از روی تقوی سر زند 
لاش پنشگاه قرب انفدای استتة 

فلا تجعلیا له آندادا و ثم تعلفونند: بمعنی لغوی احص از مشل است زیرا هر دو چیزی که در جوهر و حقیقت مشابه یکدیگر 
باشند هر یک از آن دوراند یکدیگر گویند و دو چیزی که شبیه بهم باشند و لو فقط در عوارض مثل رنگ يا شکل يا غیر آن هر 
یک از آن دو را مثل هم گویند پس هر ندّی مثل هست لکن هر مثلی ند نیست. 

و معنی ظاهر آیه اینکه است که بنوع بشر امر فرموده که خدای یگانه را بپرستید و برای خدا اشباه و امثال از صنمها و بتها و غیر اینها 
که نمیبینند و نمی‌شنوند و نه شعور دارند قرار ندهید و تختلات را رها کنید و چندین هزار خدایان دروغی بر خود نتراشید در 


صورتی که میدانید کاری از دست 


صفحه : ۱۶۲ 

آنها ساخته نمیشود و قدرت ندارند که بشما افاضه نمایند نعمتی از نعمتهایی که پرورد گار عالم بشما عنایت نموده از خلقت عالم 
که زمین را گسترانیده و مهد و محل آرامگاه ما قرار داده و آسمان را سقف و بالای سر شما نهاده و باران رحمت بر شما ریزش 
مینماید برای فراوانی و وسعت روزی شما. 

بزرگتر گناهی که در صفحه گیتی و صحیفه اعمال بشر دیده میشود ناشناسی خدای جهان است و کلیّه مفاسد روحیّه و اجتماعیه از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۷ از ۲۳۹ 
همین جا سر چشمه میگیرد کسی که مبدء کون را نشاخت در اثر ضعف و نادانی و احتیاجات بیشمار توسل مینماید باوهام و 
خیالات و بوهم خود چندین هزار خدا برای خود میتراشد و چنین گمان میکند که خدایان دروغی کاری از دستشان برمیآید و قلب 
خود را تیره و تار میگرداند و بر بیچارگی و افسردگی خود می‌افزاید. 
بزرگترین تفضلی که در باره انسان شده همانا شناسایی مبدء هستی است کسانی که روح حقیقت و آن نور نهانی عالم را دیدند و 
باو دل بستند و مواجه باو گشتند هرگز بسنگ و چوب و کلوخ طبیعت دل نمیبندند همیشه با دلی مملو از محبت و نشاط لبخند 
ميزنند و چنان آشفته جمال اویند که اقبال و ادبار عالم طبیعت چندان اثری در آنها ندارد زیرا که خورشید جهان تاب معرفت چنان 
آنها را شیفته خود گردانیده که دیگر نظری بخود ندارند چه جای غیر. 
ای انسان «ظلوما جهولا» موقعیت و مقام خود را بشناس و قدمی پیش رو و بجان و دل با مبدء هستی مواجه شو و ببین چه عالم جان 


فزایی میبینی 


«اگر ببینی و دست از ترنج بشناسی 
روا بود که ملامت کنی زلیخا را» 
آن وقت خواهی فهمید که تمامی ممکنات نسبت باو مثل سرایی بیش نیستند که بحسته‌الظما نهماء چه جای اینکه ض با ن3 با مغل 


صفحه : ۱۶۳ 


آری هر چشمی تاب دیدن آفتاب جهان تاب و اشعّه نور وجود حقیقی را ندارد. 


چشم دل باز کن که جان بینی آنچه نادیدنی است آن بینی 
دل از غیر بکن و دست نیازمندی بدر خانه بینیاز دراز کن و اظهار ذلت و عبودیّت و شکستگی بنما: 


دست حاجت چه بری نزد خداوندی بر که رحیم است و کریم است و غفور است و ودود 

که شاید از راه فضا و کرم از طریق تقوی برای تو راهی باز نماید و تو را مجذوب گرداند آن وقت در مقام امن و امان بیاسایی «ان 
المتّقین فی مقام امین». 

صفحه : ۱۶۴ 

[سوره البق (۲): آیات ۲۳ تا ۲۴] 


اشاره 


و ان کنشم فی یب مما ترلنا علی عبدنا وا شور من مثله و ادعغوا شهداء کم من ذون الم ان کنشم صادقین (۲۳) فان لم تفعلوا و آن 
تفعلوا نوا ار یی وَقودْا لاس و الحجارَةٌأعدّت للکافرین (۲۴) 


تر جمه: 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۳۲ صفحه ۱۰۸ از ۲۳۹ 


اگر شما در شک و ریب میباشید از آنچه نازل گردانیدیم ما بر بنده خود «محترد (ص)» و گمان میبرید خودش اينکه کلمات را 
ساخته پس شما نیز یک سوره مثل آن بیاورید و گواهانی از خود بطلبید غیر از خدا اگر راست گویانید. 

و اگر چنین سوره‌ای نیاوردید و هرگز نتوانید آورد پس بترسید از آتش آن چنانی که هیزم و آتش گیرانه آن مردمانند «یعنی کفار» 
و سنگها که آماده و مها شده آتش میباشند برای کفار. 


(توضیح آبات 
اعجاز قرآن) 


پس از آنکه خداوند سبحان حال منافقین و کفار را بیان نمود و از راه حلقت آسمان و زمين و انزال باران و روئیدن زمين اثبات 
صانع و خالق و مربّی عالم را فرمود در مقام اثبات حقائیت قرآن و صدق رسول بر آمده و نیز برای اینکه بدلیل روشن که تا قيامت 
هر کس بقدر فهم و ذکاوت خود بتواند اعجاز قرآن را بفهمد و برای همه مردم حجت باشد و نیز رسالت و نبوت رسول اکرم (ص) 
ثابت گردد در مقام تحدّی و اثبات حقاتیت قرآن بر آمده و ان کنثم فی ریب معا ترلنا که ای گروه مخالفین اگر گمان میکنید 


اينکه قر آنی که از عالم قدس فرو فرستادیم بر بنده خاص خود و بصورت الفاظ و حروف در آوردیم از جانب 


صفحه : ۱۶۵ 

حق تعالی نیست و کلام بشر است شما نیز بظاهر بشریّت بشری هستید مثل او «انا بشر مثلکم» یک سوره مثل قرآن بیاورید و 
گواهانی از خود و کسانی که مثل شما میباشند از منکرین قرآن بخواهید و مقایسه نمائید با یک سوره قرآن و لو سوره کوچک مثل 
سوره «کوثر» و امشال آن اگر مثل هم است در تمام خصوصیات و مزایا آن وقت جا دارد که انکار نمائید که قرآن کلام حق باشد 


«عبد نا) 


(عبدیّت مطلق مخصوص برسول اکرم است) 


هر جا در قرآن در باره پیمبران عبد گفته با اضافه باسم اوست مثل «عبدنا داود» «عبدنا ایّوب» و اختصاص عبدیّت و عبودیّت مطلق 
برسول اکرم (ص) اشاره بعلوٍ مرتبه و مقام وی است در مرتبه عبودیّت که گویا تمام جهات بشریّت از جسمائیت و روحانیت وی 
فانی گردیده در جهت عبودیت و بندگی و عبد صرف گردیده که از خود هیچ ندارد و مصداق کامل 

۱ «العبد و ما فی یده کان لمولاه»« 

کرک نناقه 

در اينکه آیه اشاره و تلوبح ملیحی دارد که نشان میدهد قر آن کلام حق تعالی و در مقام اعجاز فرود آمده نه کلام رسول زیرا که 
نسبت عبدیت پپیغمبر (ص) میدهد و عبد از خود هیچ ندارد خود و آنچه در دست اوست مال مولای اوست پس آنچه گفته و نسبت 
بحق: داده کلام حق: است ما بنطق:عن الهّوی ان هو 1 وحی» بوحی۲۱» سوره دهر آیه ۳ و شاید برای 


(۱) بنده و آنچه در دست وی است مال مولا و صاحب اوست. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۹ از ۲۳۹ 


(۲) پیخمبر (ص) از روی هوای نفسانی سخن نمیگوید نیست آن مگر وحی که باو وحی گردیده شده. 


صفحه : ۱۶۶ 

اينکه باشد که توهم نشود چون پیغمبر (ص) شخص فوق العاده‌ای بوده کلام او نیز فوق کلام باقی افراد بشر است لهذا اعراب 
نتوانستند مثل کلام او بگویند و در جای دیگر قل لین اجتمعت الانس»و الجر؛علی آن ینوا بمثل هذّا الق آن لا یأتون بمثله و لو کان. 
بَعضهُم لبعض ظهیرآه۱» سوره اسراء آیه ۸۸ 

و در جای دیگر آم ون افترا‌قمل نوا بعشر شور مثله مفتزیات و ادموا من استطعتّم ین دون الم ان کم صادقین«۲» سوره هود 
آیه ۱۳. 

و اينکه تا امروز که یکهزار و سیصد و هفتاد و شش سال از هجرت رسول اکرم (ص) میگذرد و با شدت عداوتی که در هر 
عصری با دین اسلام داشته و دارند کسی نتوانسته مثل سوره کوچکی از قرآن انشاء نماید خود یکی از معجزات قرآن بشمار میرود 
زیرا که در کلام عرب الن؛ برای نفی ابد است و اینکه پیش گویی قرآن که هرگز در هیچ وقت و زمانی کسی یافت نمیشود که 
بتواند مثل قرآن یا سوره‌ای از آن بیاورد اخبار بغیب است و اخبار بغیب دلیل دیگری است برای اثبات حقائیت قر آن. 


(قرآن از چه جهت معجزه است) 


خارق العاده بودن قرآن نه فقط در فصاحت گفتار و طلاقت بیان است بلکه اعجاز قرآن را طرق بیشماری است که کوچک‌تر آن 
که هر کس 

(۱) ای پیغمبر بگو اگر هر آینه جن و انس جمع گردند بر اينکه مثل اينکه قرآن را بیاورند نتوانند مثل آن را بیاورند و لو آنکه پشت 
بپشت هم بگذارند. 

(۲) آیا میگویند نسبت قرآن بخدا دادن دروغ و افتراست بگو باینها شما ده سوره بهم ببافید مثل قرآن و هر کس را خواهید کمکث 


بگیرید غیر از خدا اگر راست می گویید که قرآن از جانب خدا نیست 


صفحه : ۱۶۷ 

میتواند خود را بآن قانع گرداند و حجت برای وی تمام شود اينکه است که بشهادت تمام فصحاء و ادباء عالم و کسانی که اهل 
لسانند بیان و اسلوب و نظم حروف و ترکیب کلمات قرآن در درجه علیا و مرتبه قصوی از فصاحت و بلاغت واقع گردیده و چنانچه 
گفته‌اند علم فصاحت و بلاغت و ادبیات در آن زمان بمنتهی درجه کمال رسیده بود و قرآن بزبان عرب نازل گشته با اینکه حال 
شرانستند مغل کوچکترین آیه‌ای از فرآن بیاورند و با آن شفت غذاوت و دشمتی که با رسول الله (ضص) داشتد ببین چگ نه راضی 
بجنگ و خونریزی و اسارت اهل و عیال شدند و معارضه بقرآن نکردند شکی نیست اگر قرآن کلام بشر بود و خود پیغمبر (ص) 
انشاء نموده بود چون آنها نیز اهل لسان بودند چندین قرآن مثل اينکه قرآن می‌آوردند و ثابت مینمودند که اينکه قرآن کلام خود 
او است و از طرف حق تعالی نازل نگردیده و اگر آورده بودند البته در محافظت آن میکوشیدند و شایع مینمودند و تا حال باقی 
مانده بود بلکه دشمنان اسلام در هر وقتی بما ارائه میدادند و برخ ما میکشیدند و در همه جا اعلام مینمودند چه شد که خبری از آن 
معلوم نیست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱/۷۷۷۷۰)۵۱۵6۳۱]6۵۳۰۵0۲۲ صفحه ۱۱۰ از ۲۳٩‏ 
شکی نیست که پیغمبر اکرم (ص) بحسب ظاهر ای و بی‌سواد بود معلم و آمو زگاری ندیده بود مال و مکنتی نیز برای او نبود در 
شکم مادر پدر از دست وی گرفته شده در کودکی بی‌مادر گشته و در کفالت جدش عبد المطلب بح رشد رسیده بود با اینحال 
عادهٌ محال است همچه کسی از حال پیمبران گذشته و نیز از وقایع آینده که کسی جز خدا نمیداند اطلاع کافی پیدا نماید. آری 
علوم و دانش او از دیگری اخذ نشده ما بنطق»عن الهّوی ان هو الا وحییوحی سوره نجم آیه ۳ بلکه او قلب عالم وجود و نهاد 


آفرینش است که خداوند طریق علم و دانش را بوی آموخته و میتوان 


صفحه : ۱۶۸ 

گفت حقیقت قرآن و محل نزول آن همان سینه محقد (ص) و خلق نازنین اوست و سینه پاک او همان «لوح محفوظ» است که بقلم 
قدرت علوم اولین و آخرین در آن ثبت و ضبط گردیده و شاید اشاره بهمین دارد قوله تعالی اه رنه کریمدفی کتاب, مَکتون لا 
یمه الا المطهٌهون:۱» سوره واقعه آیه ۶ و اینکه قرآنی که در دست ما است تظاهرات آن است که از مصدر پاک خداوندی فرود 
آمده و بصورت حروف و کلمات درآمده برای آنکه افراد بشر از راه گوش بیاره‌ای از حقایق برسند و راهی بسوی فضیلت و 


سعادت پیدا نمایند. 
(معجزه قر آن منحصر بالفاظ و پیش گویی نیست) 


کسی که اند کک تفکر و تدبّر نماید در آیات قرآنی و پپاره‌ای از اسرار و معانی و معارف و رموز و دقایق علوم و نکات قرآن اند کک 
اطلا.عی پیدا نماید حقایقی می‌یابد که عقل او مات و متحتر میماند و بی‌اختیار در برابر دستورات و تعلیمات قرآن زانو میزند و 
خاضع می گردد و سر اطاعت بزیر انداخته تسلیم اوامر آن میگردد. 

اگر فقط بفصاحت و بلاغت و اسلوب کلام اظهار معجزه و کرامت مینمود شاید کرامت قرآن بر تمام مردم ثابت نمی گردید فقط 
اعراب که ال زبانند معجزه قرآن را می‌فهمیدند و قرآن هم معجزه پیغمبر (ص) و هم دستور العمل و کتاب قانونی است و آن 
یگانه کتابی است که جامع بین تمام مزایا و خصوصیات و قوانین است و بایست تا قيامت بماند و تمام افراد از جن و انس موظفند 
بتعلیمات قرآن عمل نمایند. 

(۱) بدرستی که آن قرآن گرامی است که در کتاب مستور است (کتاب مکنون تفسیر بلوح محفوظ شده) مس-ننموده آن کتاب را 
مگر کسانی که پاکك گردیده شده‌اند (از قذارات صوری و معنوی). 


صفحه : ۱۶۹ 

قر آن برای فنصحاء و اهل لسان از راه فصاحت و صراحت در بیان معجزه است و حکماء و فلاسفه از راه حکمت حقایقی از قرآن 
برای آنها مکشوف میگردد. علماء از راه علم و دانش بپاره‌ای از علوم قرآن میرسند» عرفاء از طریق عرفان طریق تحصیل معرفت را 
از قرآن می‌یابند» ادباء از طریق ادبیات که موضوع علمشان تاربخ» شعر و باقی جهات ادپی است علوم خود را از قرآن تکمیل 
مینمایند» اشخاص سیاس طریق سیاست مدن را از قرآن فرا میگیرند. مقئنین قوانین اجتماعی از روی تعلیمات قرآن قانون گذاری 
مینمایند» حکام از طریق قرآن قضاوت میکنند و فصل خصومات و نزاع بین اشخاص مینمایند. 

هر کس در هر رشته و فضیلت و علمی که وارد است اگر آن فضیلتی که دربافته و کمال دانسته مقایسه نماید بقرآن فوق آن و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۱ از ۲۳۹ 
بالاتر آن را در قرآن می‌یابد و بطریق قرآن ناتمامی کار خود را تمام مینماید و اظهار میکند که چنین فضیلتی از قوه بشری خارج 
است. 

قرآن مجید و فرقان حمید. جامع علوم و معارف دستور تعلیم و تأدیب» طریق تصفیه و تهذیب اخبار و وقایع امم گذشته. مثال و 
حکم. مساوات و اخوّت, شرایع الهیه» قوانین سیاستّه» دقایق اسرار توحید راه فوز بسعادت و نجات. حقیقت معرفت و ایمان وظائف 
اجتماعات. تعلیم بدعاء و مناجات» طریق عبادات و طاعات» طریق استدلال و مناظره» طریق نظم اجتماعات و تمدّن مدن و سازش با 
محیط. اشارات و کنایات. امثال و استعارات. دقایق علوم از اوضاع سماوی و خلقت آسمانها و زمین و موجودات علوی و سفلی. از 
اصناف ملائکه. جن انسان حبوانات. نباتات. جمادات و غیر اینها تماما بطور معجزه نمایی در قرآن مجید جمع است و شاید بهمین 
لحاظ آن را 


صفحه : ۱۷۰ 

قرآنش نامیده‌اند و اگر بخواهیم برای یک یکت از اينکه فضائلی که گفته شد شاهدی از آیات قرآن بياوريم کلام طولانی میشود 
پس بناچار از بیان آن خود داری مینمائیم هر کس مراجعه بقرآن نماید بقدر فهم و ذکاوت خود و آنچه را که فضیلت میداند» 
مزایای قرآن را مییابد. 

پس بلحاظ جامعیت تمامی علوم و حکمت و معارف آن را «قرآنش» گویند و بلحاظ آنکه جدا کننده بین حق و باطل است آن را 
«فرقانش» نامند و بلحاظ آنکه مبیّن حلال و حرام است «تبیانش» گویند و هر دانشمندی که اندک تدیّر در قرآن نماید میفهمد که 
هر قدر سطح علوم و دانش بشر وسیع‌تر گردد نکات و اسرار قرآن بیشتر نمایان میگردد. آری دین و شریعتی که بایستی تا قيامت 
باقی باشد و تمامی خلایق موظفند بآن عمل نمایند و یگانه چیزی که امروزه بدست ماست که هم کتاب قانونی و هم معجزه پیغمبر 
است قر آن میباشد. البته چنین کتابی باید جامع تمام علوم و فوق دانش هر دانشمندی باشد بطوری که هر قدر دانش بشر رو بترقی 
رود بالاتر از آن را در اینکه کتاب مقس يافته و راه عذری برای احدی باقی نماند. 

خلاصه علوم تمام علمای دنیا و دانش تمام دانشمندان رو زگار و سیاست تمام سیاست‌مداران دنیا و قوانین و مقررات سیاسی و آنچه 
باعث ترقی و سیادت بشر است سر رشته تمامی آنها از قرآن مجید و قانون محتدی (ص) گرفته شده. 

چنانچه ميبينيم تمام فرق و شعب اسلامی در حقانیت مذهب و طریقه خود متمشک بقرآن میگردند و از آن شاهد می‌آورند و 
مذهب و طریقه اکثر آنها اگر چه باطل است لکن غرض جامعیت قرآن است که هر کسی تواند بقرآن پناه برد منتهی الامر برأی 
شوم خود آیات متشابهات را که 


صفحه : ۱۷۱ 

فهم آن از حبطه ذهن کوچک بشر خارج است و راجع براسخین در علم است تفسیر و تأویل میکنند و تطبیق مینمایند با مذهب و 
طریقه باطل خودشان. 

چنین کتاب جامعی در جزيرة العرب بین مردمان وحشی بت پرست متکتر حسود خونخوار که نه حسانسانیت داشتند نه قانون 
تمدن و قومیّت میشناختند با اینکه همه رموز و اسرار و دقایق علمی و نکات عرفانی که عقلاء عالم و دانشمندان عالی مقدار در 
مقابل آن زانو میزنند و اعتراف مینمایند که انشاء اينکه کلمات از عهده بشر خارج است اينکه خود از بالاترین اعجاز بشمار میرود و 
نظر بهمین اعجاز قر آن است که حتی کسانی که از روی تعضب معترف بپیغمبری «خاتم الانبیاء» نیستند او را حکیم و شخص فوق 
العاده و یکی از اشخاص بز رگ عالم معرفی مینمایند. 
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(قر آن از گذشته و آینده خبر میدهد) 


اخبار از گذشته مثل قصص انبیاء و وقایع تابعين و مخالفین و آنچه در اثر مخالفت آنها مترّب گردیده و عذاب و آفاتی که بازاء 
عصیان ورزیدن بر آنها وارد شده تا آنکه هم اظهار معجزه باشد نسبت بشخص او که «امّی» و درس نخوانده بود و هم اندرز و 
تهدید باشد برای دیگران که از عذاب و نزول بلاء بترسند و عصیان نورزند. 

و تاریخ پیغمبران و غیر پیمبران اخبار بغیب است تلکنه‌من آنباء الب تُوحیها (لیکث. ما کنت تعلمها نت و لا قوشکه ین قبل هذاد!» 
سوره هود آیه ٩۴؛‏ و بعد از قصه یوسف ذاکهین آباء لیب وحیه الیک.و ما کنت آّیهم ذ أجهوا آمرهم و هم یمکتون:۲؛ 
سوره یوسف آیه ۱۰۲ 

(۱) اینکه حکایات اخبار بغیب است که بطریق وحی بر تو نازل نمودیم و قبلا نه تو و نه قوم تو اطلاعی از آن نداشتند. [.....] 


(۲) اینکه حکایت از خبرهای غیب است که وحی بتو شده و وقتی برادران یوسف 


صفحه : ۱۷۲ 

و اخبار از آینده میدهد مثل اينکه خبر داد که رومیها غالب میگردند بعد از آنکه مغلوب و شکست خورده بودند غیت ارو فی 
آدنی الاارض و هم من بعد غلبهم سیغلٌون.فی بضع ستنین«۱» سوره روم آیه ۲ و نیز خداوند خبر داد برسول اکرم خود وقتی که 
حضرتش از مکه هجرت نموده بود بمدینه که تو بزودی برمیگردی بمکه و داخل مسجد الحرام میگردی انالذی فرض علیک. 
لقرآن را ک. الی معاد«۲» سوره قصص آیه ۸۵ و نیز اشاره بدوام قرآن دارد قوله تعالی: ِا تحنءترا الذ کر و انا له لحافظون:۳) 
ور کب او ابا شاوی که شارت ات پرای مومت وا وسرز سس امه باق کاریی همع دنا وهم ون ۱ ۳: 
در دنیا مثل قوله تعالی: وعی اه لین ما نکم و لوا الایحات ت لستَخفنَُم فی الأرض«۴» سوره تور آيه ۵۵ قل هم القادة 
علی آن ی بیع علیکم عذاباً ین فوقکم:۵» سوره انعام آیه ۶۵و نیز در آخرت مثل تمام آیاتی که راجع ببهشت و جهنم و وعد و وعید 
که در قرآن مجید تذ کر میدهد که تمام اینها اخبار غیبی است. 

اجتماع نمودند در باره پوسف (ع) که چگونه در باره او مکر کنند تو نزد آنها نبودی. 

(۱) رومیها مغلوب شدند در اينکه نزدیکیها و آنها بعد از مغلوب شدنشان بزودی غالب میگردند. 

(۲) ای پیغمبر آن کسی که بر تو قرآن فرستاد هر آینه تو را برمیگرداند بجایگاه اوّلت یعنی مکه. 

(۳) ما فرو فرستادیم قرآن راو ما آن را حفظ مينمائیم. 

اک( 


صفحه : ۱۷۳ 


(سبک و سیاق قر آن بیک و تيره است اختلافی در آن دیده نمیشود) 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۳ از ۲۳۹ 


2 


دیگر از اعضاز فر آن که امر شدیر ذر آن مینماید ایتکه است که اختلادفی در آن یافت تمیگردد أ فلا ش دم ونهالف رآنهو لو کانمن 
عند عُیر اللّه لَحَدُّوا فیه اختلافاً کثیرآ«۱» سوره نساء آیه ۸۱ 

بدیهی است که نشاء مادّی و موجودات جسمانی علی الدّوام در تغتر و تحوّل و انسان تحت حالات مختلف واقع بلکه هیچ موجودی 
از موجوداتی که واقع در عالم کون و فسادند یافت نمیگردد که حال و عمل و سجیه وی هميشه یکسان باشد» اهل صنایع اول 
اختراع ناقصی مینمایند بعد برخورد بمفاسد آن میکنند اهل لسان کلماتی میگویند بعد میفهمند اشتباه گفته‌انده اهل قلم مطالبی 
مینویسند بعد از مراجعه اشتباهات آن را اصلاح میکنند فقهاء در بسیاری از مطالب فقهی رآًی میدهند بعد ملتفت اشتباه خود 
میگردند فتوا را عوض میکنند و بر خلالف اول رأی میدهند چنانچه گاهی در یک رساله فتوای مختلف دیده میشود» مصْفین و 
مو لیخ تراد در ترشتاتهان اخارفت سار ابته مسقر هو فاترن گداران و ووساه مسلکت ‏ قدن افقلاف هو رای لیر 
آنها پدید میگردد. 

بلکه هر یکک از ما در هر کار و شغلی که میباشیم در عمل خود بیکک میزان و یک وتیره نميمانيم اگر اول عمل را با آخر آن مقایسه 
کنیم میفهمیم چه قدر اختلاف در ری و سلیقه بعمل آمده. 

لکن قرآن مجید با آنکه در مدت بیست و سه سال متدرجا و قطعه قطعه 


(۱) آیا چرا تدبر نمیکنید در قرآن و اگر قرآن از نزد غیر خدا بود هر آینه می‌بافتید در آن اختلاف بسیار. 


صفحه : ۱۷۴ 

و آیه آیه نازل گردیده و هر آیه‌ای در مورد خاص و راجع بموضوع معیّنی فرود آمده در مکه. در مدینه؛ در سفر در حضر و با 
آنکه سر رشته تمام شئونات زند گانی بشر از آنچه راجع بامور طبیعی و روحانی و امور اجتماعی و فردی هر یکک از افراد است بتمام 
معنی بدست داده بطوری که هر کس اينکه کتاب مقدّس را پیش روی خود و برنامه زند گانی فردی و اجتماعی خود را روی 
دستورات و تعلیمات آن قرار دهد هیچوقت قدم وی از صراط انسانیت و فضیلت نلغزد با اینحال چنانچه می‌بینی نه در معارف و نه 
در قوانین مدنی و اجتماعی و نه در احکام و طریق عبادات و نه در طریق معاشرت و معاملات اندکک اختلافی در آن بنظر نمیآید و 
تمام آیات و جملات آنهم در لفظ و اسلوب و نظم کلام مرب و روی میزان فصاحت و بلاغت استوار گردیده و هم در معنی 
تناقضی در آن دیده نمیشود و احدی از دانشمندان و اهل معانی نتوانند در آن خدشه نمایند. 

و اگر دیدی بعضی از دشمنان قرآن راجع ببعض آیات يا بعضی از مطالب آن خورده گیری نموده‌اند اگر قدری در آن تأمّل کنی 
میفهمی که ایراد آنها از روی نفهمی و عدم تدیّر در قرآن است قرآن بعضی از آن مفشر بعض دیگر آن است علم قرآن را از قرآن 
باید آموخت فهم ناقص بشر و جهل علم نمای انسان کجا تواند بنکات و حقایق قرآن پی ببرد مگر آنکه متوسّل بخود قرآن گردد و 


آیات قرآنی را با هم جمع کند و در آن تدیّر نماید شاید از برکت و نورائیت قرآن اندکی از علوم قرآن نصیب وی گردد. 

صفحه : ۱۷۵ 

(اعتراض و پاسخ) 

چگونه توان نصاحت و نظم و ترکیب جملات کلام را یک امر خارق العاده‌ای بحساب آورد در صورتی که وضع خود کلمات و 
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حروف امر عادی و صناعت بشر است وقتی وضع حروف و کلمات از بشر شد البته ترکیب دادن حروف و جمله بندی آن نیز از 
صناعت بشری بشمار میرود زیرا که ترکیب و نظم کلمات از عوارض محسوب میگردد و متفرع بر اصل وضع است وقتی موضوع 
کلام صناعت بشر شد عوارض نیز صناعت بشر است. 

و پاسخ چنین اشکال را چنانچه بعضی از علمای تفسیر گفته‌اند از خود قرآن توان داد بقوله سبحانه فلا یدرون ال رآن و لو کان, 
من عند غیر لله جوا فیه اختلافاً کثیرً سوره نساء آیه ۸۱ که همان عدم اختلاف در نظم و اسلوب و هیئت ترکیبی با ظهور معانی 
و غیر اينها از آنچه راجع بمحشنات کلام است چنانچه گفته شد از حیطه قدرت بشری خارج است و اينکه بشر کلمات مفردی وضع 
نموده که در تخاطب و ارائه ما فی الضمیر بتواند با هم جمع کند و ترکیب نماید بطوری که بتواند مقصود و مطلب خود را بطرف 
بفهماند منافات ندارد با اينکه در هیئت ترکیبیه کلام طوری منظم و مرتب و روی اسلوب صحیح واقع گردد بحدّی که بمرتبه اعجاز 
برسد و از تحت قدرت بشر خارج گردد. 

شکی نیست که هر جا حسن و جمالی دیده شود یا آثار بدیعی پدید گردد روی اصل صورت ترکیبیه آن است مواد بتنهایی اثری 
ندارد هر جا حسن و جمالی دیده شود منشأً آن تناسب اجزاء و خصوصیاتی است که از هیئت ترکیبیه آن بعمل آمده و نیز تمام 


معجونها و داروها بلکه تمام صنایع و اختراعات دست بشری از هیئت ترکیبیه آن بعمل می‌آید نه مادّه» ماه 


صفحه : ۱۷۶ 

در همه جا یکسان است عمده آثار بوضعیت تر کیب آن است و حروف و کلمات همان مواد کلامند و مقصود از صناعت کلامیه 
نظم و ترتیب و تر کیب حروف است بطور بدیع که معانی مقصوده بخوبی از آن فهمیده شود و اگر کلمات خوب با هم ترکیب شود 
و گوینده نیز عالم بتمام شئونات و عارف باشد بآنچه بشر را از نقص بکمال میرساند و نیز بتواند معانی را بطوری در الفاظ بگنجاند 
که برای همه کس فهم آن آسان باشد و نیز اختلالفی بین مندرجات آن بنظر نیاید البّه چنین کتابی و کلامی با اينکه همه مزایا و 
خصوصیّات از حیطه قدرت بشری خارج است. 

زیرا که وه بشری محدود بحدود معینی است که ممکن نیست باعتبار قوای بشریت بتواند در امری بتمام جهات آن احاطه نماید مثل 
که سکن ابت غارف گرده کات پراش ککن خرسان کی تون رن تیاس رانک کی اند طروی کر 
معنی درستی از آن مفهوم گردد و گاهی میشود انسان وضع حروف و لغات را خوب میداند و نیز بخوبی میتواند حروف را با هم 
ترکیب کند لکن چندان معلوماتی ندارد که بتوسط کلام آن را ارائه دهد و گاهی با اينکه لغات را میداند و نیز میتواند طوری 
حروف را با هم تألیف کند که مفهم معنی گردد و اندک معلوماتی نیز دارد که بتوسط کلام ارائه دهد لکن تبحر در بیان و 
صراحت در گفتار ندارد که مطالب و مقصود خود را بطور شایستگی بشنونده بفهماند. 

و نیز بسیار میشود که انسان مطالبی را طرح مینماید و بگمان خود حقیقت را یافته بعد میفهمد خطا کرده بر میگردد اينکه است که 
یکی از اعجاز قرآن همان عدم اختلاف در وضع و اسلوب و چگونگی کلام و مبانی و اصول و معارف و احکام و قوانین و تعلیمات 
قرآنی است که تمام آن بطوری مربوط بیکدیگر است که بخوبی نشان میدهد که چنین کتابی از عالم 


صفحه : ۱۷۷ 
غیر الطبیعة فرود آمده که طریق و رهنمای بشر باشد و وی را از کج روی باز دارد و بجاده سعادت و فضیلت رهبری نماید. 
آیا ممکن است انسان طبیعی از روی فهم ناقص خود بتواند احاطه نماید بتمام مزایا و خصوصیّات بشری و آنچه را که در «نشو و 


ارتقاء» و تدرج او بمدارج کمال و صعود وی مدخلییت دارد و بتوسط کلام معجز نمایی که نظم و اسلوب آن فوق ادراک بشر است 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۵ از ۲۳۹ 
بوی بفهماند و بتمام مردم اعلان رسالت نماید و گوید آنه‌هذا صدراطی شُستقیماً اوه و لا توا لزق بکم عن سَبیله«۱» 
سوره انعام آیه ۱۵۴ و قوانین وضع نماید که اگر تمام قانون گذاران و سیاستمداران عالم جمع شوند نتوانند مثل کوچکتر قانونی از 
قوانین وی وضع نمایند هرگز ممکن نیست. 
و نه اینکه است که بگونیم مجموعه قرآن بر روی هم رفته معجزه است بلکه هر آیه آیه‌ای از آن معجزه جدا گانه‌ای است اینکه 
است که در همین آیه در مقام تحدّی یک سوره‌ای از سور قرآن را در مقام معارضه در میآورد که «اگر شک دارید در اينکه قرآن 
کلام خدا باشد یک سوره مثل سوره‌های قرآن بیاورید». 
فان لم تفعلوا و آن تفعلوا وا الا ای وَقودْعا لثاس.و الحجارءٌ توضیح آنکه شماهایی که منکر حقانیت قرآنید وقتی عاجز شدید 
از اينکه مثل سوره‌ای از قرآن بیاورید دیگر راه عذری برای شما باقی نمیماند و از طرف خداوند حجت بر شما تمام گردیده زیرا 
که فهمیدید قرآن کلام بشر نیست و از عالم فوق الطبیعةٌ در اينکه عالم نزول نموده پس بایستی 
(۱) اينکه است طریق و روش مستقیم من پس شما بایستی پیروی کنید و در همین راه مستقیم سلوک نمائید و متابعت ننمائید طرق 
دیگر را که اگر بغیر طریقه من سلوک نمائید از راه حق.و حقیقت باز میمانید و متفرق میگردید. 


صفحه : ۱۷۸ 
مخالفت نورزید و بترسید و احتراز نمائید از آتشی که هیزمش خود شما و سنگ میباشد و مهیا و آماده شده برای کسانی که کافر 


تفر آئنك 
(اوصاف آتش جهنم) 


وقود در لغت هیزمی است که مهیا شده باشد برای آتش افروختن در مجمع البیان طبرسی گوید «لّتی وقودها؛ یعنی هیزم آن آتش 
مردم و سنگ است و حجاره جمع حجر و بمعنی سنگ است. و بعضی گفته‌اند حجاره سنگگ کبریت است زیرا که آتش آن خیلی 
فانک ان 

و این مسعود و ابن عباس گفته‌اند مقصود از حجاره سنگهایی است که بصورت بت در آورده‌اند مثل قوله تعالی: نکم و ما تجْدُون 
من دون اه عصب جهنّم:۱» سوره انبیاء آیه ۹۸ و دیگری گفته مقارن نمودن سنگ دلیل بر عظمت و بزرگی آتش جهنم است که 
آتش آن از سنگ تعبیه شده و دیگری گفته معنی آیه اینکه است که جسدهای اهل جهنم باقی میماند در آتش مثل سنگ و تأیید 
مینماید آن را قوله تعالی: کلما تضجت ججلودْهْم یلام مجلوداً یا لوا لعذاب*۲» سوره نساء آیه .۵٩‏ 

صدر المتألهین در اینجا کلامی دارد که خلاصه آن را ترجمه مینمایم چنین گفته امتیاز آتش جهنم از سایر آتشها بچند چیز است: 
۱- آن آتش اخروی است نه دنیوی و باین حواس درک نمیشود مگر وقتی که از اينکه نشأً تحوّل نماید به نشثه قیامت آن وقت 
میتوان آن آتش را «بعین الیقین» مشاهده 

(۱) بدرستی که شما و آنچه را غیر از خدا عبادت میکنید مایه بر افروختن دوزخید 


(۲) هر وقت پوست بدن آنها گداخته شد بدل می‌نمائیم به پوست دیگر تا بچشند عذاب را. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۶ از ۲۳۹ 
صفحه : ۱۷۹ 
نمود چنانچه الانن علما مشاهده میکنند آن آتش را «بعلم الیقین» و شاهد بر اینکه مطلب قول حق تعالی است کلا و تعلمون علم. 
لیقین رون الجحيم مه لوا عین الیقین:۱» سوره تکاثر آیه 4. 
۲- آن آتشی است که در کمون اشیاء واقع است و از باطن بظاهر سرایت مینماید و باقی آتشها اول بظاهر مستولی میگردد و از ظاهر 
بباطن نفوذ مینماید. 
۳ آن آتشی است که از سیثات و متابعت شهوات تولید میگردد نه از چوب و ذغال و غیر آن و توبه بمنزله آبی است که روی 
آتش ريخته شود و آن را خاموش گرداند و شاید اشاره بهمین دارد قول حق عز و جل کلّما خبت زدناهم سرعیرآ«۲» سوره بنی 
اسرائیل آیه ٩٩‏ یعنی آتشی که غالب است بر باطن آنها و سرایت مینماید بظاهر آنها. 
و شاید مقصود اينکه باشد که هر وقت آتش از ظاهر آنها فرو نشست و از حیث بدن قدری راحت شدند خداوند مستولی میگرداند 
بر آنها فکر در حال و عاقبت خودشان و پشیمانی از کرده‌های خود که چگونه خود را از سعادت محروم نمودیم اگر عمل نیکك 
نموده بودیم چه قدر خوشبخت و نیک عاقبت بودیم و بفیض کامل و بدرجات عالیه میرسیدیم و عذاب معنوی که در اثر نافرمانی 
مترتب میگردد بسیار شدیدتر از عذاب جسمانی است. 
۴ آن آتشی ات کهتی فا وی میا سا ای هه ار اه ای تطلع علی و۳ سوره همزه آیه ۶ 
(۱) آن چنین است. اگر آنها بعلم اليقین بدانند هر آینه می‌بینند جهنم را پس از آن هر آینه می‌بینند بعین الیقین. 
(۲) هر وقت آتش سست میگردد خداوند بر شدت آن می‌افزاید. 


(۳) آتش خدا که بر افروخته میشود آن آتشی است که نفوذ می‌نماید و قلب و دل آدمی را خبر دار میکند. [.....] 


صفحه : ۱۸۰ 

لکن آتش دنیا بقلب سرایت نمی کند همین جسم را میسوزاند. 

و آتش اخروی دو نوع است: نار جحیم و نار ال نار له حرارت و سوزند گی آن بسیار شدیدتر از نار جحیم است که سرایت 
میکند در قلوب منافقین و کافرین و محجوبین از حق تعالی زیرا که استعداد داشتند خود را بدرجات عالیه رسانند و خود را محروم 
نمودند و محرومی آنها آتشی است که نفوذ در قلب آنها مینماید و آتش جحیم آن آتشی است که از متابعت هواهای نفسانی 
شراره مینماید و پوست بدن را میسوزاند و اشاره بهمین دارد آنجا که میفرماید کلما تضججت جلودهم یلام جلوداً غیزها لدوقوا 
العذاب۱7» سوره نساء آیه .۵٩‏ 

۵- آتش دنیا تقریبا یک نوع است چندان اختلافی بین اقسام آن نیست لکن آتش جهنم هفت طبقه دارد بعدد مشاعر پنجگانه انسان 
باضافه وهم و خیال و ابواب بهشت هشت است آن نیز بعدد مشاعر نه گانه باضافه بقلب که متأسفانه درب عقل بسوی بیشتری مردم 
بسته شده. 

ورن آ تغارف بان ستن کزید که اهل آشاره و اصخاب شارت در کته آ یه وی ها اتتسنو السار: سشن گاید متضوهاز 
ناس افرادی میباشند که فراموش نموده‌اند عهد و میثاقی که خداوند در روز «الست» با آنها بسته بود و لد عهدنا الی آدم من قبلء 
نیو لم تجد له غزماه۲» سوره طه آیه ۱۱۴ و مقصود از حجاره طلا- و نقره و باقی معدنیات و نباتات و حیوانات و آنچه را که 


انسان بوی دلبستگی دارد و آن چیزی است که مراد وی باو حاصل و مطابق شهوات وی است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۷ از ۲۳۹ 
(۱) هر وقت گداخته میشود پوستهای بدن کفار تبدیل گردانیم پپوست دیگر تا آنکه عذاب را بچشند. 


(۲) و هر آینه ما با آدم در پیش عهد بسته بودیم پس فراموش کرد عهد ما راو عزم و ثباتی در آن نيافتیم. 


صفحه : ۱۸۱ 

و احتمال دارد که مراد «بناس» انائیت و متبت انسان باشد یعنی خودیّت او مادامی که خود را فانی در حق» نبیند و خود را یکث شی- 
مستقلء پندارد و مقصود از «حجاره» جسد او باشد که از اجزاء سخت تشکیل گردیده مثل استخوان و ناخن و غیره و در اینجا دو نحو 
عذاب دارد عذاب روحانی که مترتب بر روح اوست که در اثر جهل و قساوت نفس پدید میگردد چنانچه در جای دیگر است ثم: 
مت فلکم من بعد ذلک فهی. کالحجارة:۱» سوره بقره آیه ۲۲ و دیگر عذاب جسمانی که در اثر مخالفت مترتب بر جسد 
کر یات ایازم 


آیا بهشت و جهنم فعلا موجودند یا بعد موجود میگردند 


در اینجا بین دانشمندان گفتار بسیاری است بعضی از مفسرین و علمای کلام چنین معتقدند که در قيامت و در روز موعود موجود 
میگردد و فعلا بهشت و جهنمی وجود ندارد؛ و بعضی دیگر گویند بهشت و جهنم فعلا موجود و از نظر ما غائب‌اند و هر یک برای 
اقا حرف روز آبانکیو ار شاخد ب آ ورد 

میتوان از همین آیه استفاده نمود که بهشت و جهنم موجودند چنانچه در همین جا فرموده «اعذت» بصیغه ماضی یعنی آماده شده» و 
در جای دیگر و انه جهم لمحطة بالکافرین«۲». 

و نیز از آیات دیگر بسیاری که راجع ببهشت و جهنم است چنین 

(۱) پس سخت گردید قلبهای آنها بعد از آن پس قلب آنها مثل سنگگ گردید. 

(۲) و بدرستی که جهنم هر آینه محیط است بکافرین یعنی فرا گرفته کافرین را. 


صفحه : ۱۸۲ 

بر می‌آید که بهشت و جهنم موجودند نه اینکه بعد از اينکه موجود میگردند و سوال از اینکه بر فرض موجودیّت آیا در کجای عالم 
موجودند مورد ندارد زیرا عوالم و مخلوقات الهی غیر متناهی است چه بسیار موجودات و عوالمی که در جوّ غیر متناهی وجود دارند 
که ما از آنها بی‌خبریم حال ما در اينکه عالم شبیه بآن کرمی است که در وسط سیب زند گانی می‌نماید و گمان میکند عالم وجود 
همان فضای سیبی است که مسکن دارد و هیچوقت در مختله وی خطور نمیکند که شاید عوالم دیگری هم وجود دارد که در ذهن 
کوچک من یاید. 

لکن اینکه اندازه شاید محرز باشد که وقتی عوالم وجود را از حیث رتبه و مرتبه در طول یکدیگر گرفتیم بهشت در مرتبه عالی و در 
فوق عالم واقع است و جهنم در تحت. خداوند در قرآن فرموده لقّدلقناالانسان.فی َحتن تقویمر مه رددناه سمل سافلینء 

برای ایضاح اینکه بهشت و جهنم موجودند دو اصلی مسلم را بایست در نظر گرفت و در آن دقت نمود نخستین اینکه است که از 
همین آیه وَقَودُعا لاو آیات دیگری مثل آیه بعد کلم توا و آیه قبل أعدّت و آیه یا ها این توا وا أَُسکم و آهلیکم نار 


وف ده الارعر الضاو0۱۱ سشووه بقره آبه ۲ و غیر اینها معلوم میشود که آتش جهنم خود انسان است یعنی انسان ماده تن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۸ از ۲۳۹ 
جهنم است و سنکک بنا بر توجیهاتی که شد يا بتهایی باشد که از سنگ میتراشند یا بدن انسان و شاید مقصود قلب کافر باشد که از 
سنگ سخت‌تر است و بنا بر ايینکه معنی اينکه فرمود «انسان و سنگ» عطف سنگ بر انسان» عطف تفسیری 


(۱) خطاب بمومنین است که ای کسانی که ایمان آورده‌اید باز دارید خود و اهل خود را از آتشی که هیزم آن مردم و سنگ است. 


صفحه : ۱۸۳ 

میشود انسانی که مثل سنگ است. 

اصل دوم در جای خود مبرهن گردیده که عوالم در طول یکدیگرند هر موجود دانی محل و رتبه‌ای دارد در ما فوق خود که نسبت 
وی بما فوق نسبت بدن است بجان يا نسبت ماده است بصورت و قوام دانی بعالی است که در پرتو وجود وی نشو و نما میکند و 
عالی نسبت بدانی مثل روح و روان است نسبت بجسم که قوام جسم بجان و روح است. 

پس از اثبات اينکه دو اصل مسلّم گوئیم چون عالم قيامت در طول عالم دنیا و ما فوق او و فعلیت آن است بلکه عالم دنیا یک ظهور 
و نمودی از عالم آخرت بیش نیست آنچه در اینجا است اصل و حقیقت آن در عالم آخرت است بلکه آخرت تمام آن است با 
زیادت چنانچه از رسول اللّه (ص) چنین روایت میکنند که در وصف دوزخ فرمود «اينکه آتشی که شما در دنیا می‌بینید جزئی است 
از هفتاد جزء آتش دوزخ و در حدیث دیگر است که جزئی از آتش دوزخ را هفتاد مرتبه شستند تا آنکه بدنیا آوردند. 

پس ماه جهْم که خود انسان است در اينکه عالم دنیا موجود است زیرا که «وقود» در آیه وَقودعا لّاس-هیزمی را گویند که مهیا و 
آماده شده برای آتش باشد و هیزم قبل از آتش گرفتن مادّه آتش است و ماه هر شیئی قسمتی و جزئی از آن شیء است زیرا که 
هر چیزی بماه و صورت استوار میگردد پس باین اعتبار بهشت و جهنم در همین عالم نیز موجودند ماده جهن کفار و فشاقند و 
مادّه بهشت اتقباء و صلحاء میباشند. 

و باعتبار اينکه بروز و ظهور جهنم و بهشت در عالم آخرت است و گفتیم که عالم آخرت نسبت بدنیا مثل نسبت جان است ببدن یا 


مثل صورت است نسبت بماده که آنچه در آخرت است نمونه و ظهوری در اينکه عالم دنیا دارد و آنچه 


صفحه : ۱۸۴ 

در اینجاست اصل و حقیقت و تمام آن در آنجاست معلوم میشود که فعلیت و وجود بهشت و جهئم در عالم آخرت است و کافر در 
اینکه نش دنیا بالقه در جهم است نه بالفعل لکن جهنم محیط بر آنها است و همین طور است حال بهشتیان. 

پس از اینکه بیانات معلوم میشود که بهشت و جهنم بحسب ماده و صورت تحقق دارند زیرا که عالم آخرت فوق اينکه عالم و قوام 
اينکه عالم بوی است و اينکه عالم ظهوری و نمونه‌ای از اوست و شاهد بر آن قوله تعالی و ان جهن لمْحیطء بالکافرین سوره توبه 
آیه ۴۹ که محیط غیر از محاط است و جهثمی که بکشار احاطه نموده همان جهئّم اخروی است که کفار در اينکه عالم در محاط 
وی میباشند و صورت فعلی اخروی آنها است پس بایستی جهنم اخروی که احاطه بکافرین دارد باعتباری فعلا موجود باشد و گر نه 
احاطه صادق نباید. 

پس یک جا میگوید «مردم هیزم جهنم‌اند؛ یعنی ماده جهنم‌اند و یک جا میگوید «جهنم احاطه نموده بکافرین» یعنی جهنم فوق آنها 
و آنها تحت آن و در پرتو آن قرار گرفته‌اند و نیز در آیه بعد حکایتا از قول بهشتیان میفرماید ها لذّی رَزقنا من قبل که اینکه همان 
است که قبلا- برای ما تهیه شده بود و از مجموع آنها چنین معلوم میشود که بهشت و جهنم موجودند منتهی تا وقتی در اینکه عالم 
هستیم راهش بروی ما بسته است و کاملا نميتوانيم آن را مشاهده نمائیم تا وقتی که بمرگ که بمنزله کبریت است برای جهنمیان 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۱۱۹ از ۲۳۹ 


آن آتش جهنمی که بسوء اعمال خود که در نفسشان تهیه شده شعله‌ور گردد. 
ببین چگونه روح حقیقت و سر معنویت و رموز خلقت در خلال کلمات معجز نمای قرآنی نمودار است. 


در صفحات پیش گفتیم هر آیه‌ای از قرآن معجزه جدا گانه ایست 


صفحه : ۱۸۵ 
برای اثبات اینکه قر آن مجید کلام الهی است و از عالم «ما فوق الطبیعة؛ فرود آمده اینک گوئیم هر جمله جمله‌ای از قر آن بلکه هر 


کلمه از آن معجزه جداگانه ایست که خود حاکم صادقی است بر حقائیت خود. 


صفحه : ۱۸۶ 
[ سوره البقره (۲): آبه ۲۵] 
اشاره 


و بر الذین, آعوا و عملوا الضالحات آنهلَهُم نات تجری من تحتهرا الاأنهاژ کلما رُزقوا منها من تمه رزفاً قالوا هذا الذی رزقنا من 


قبلمو توا به مَشابها و لهُم فیها أَزواجمطهُرةُ و هم فیها خالدون»(۲۵) 
ترجمه: 


خطاب بپیغمبر اکرم (ص) است که بشارت بده بکسانی که ایمان آوردند و عمل نیکو کردند از برای آنها است بهشتهایی که در آن 
انواع نعمتهای لذیذ است و از زیر درختان یا غرفهای آن آبهای لذیذ مصمّی جریان دارد و هر وقت از میوه آن روزی داده شدند 
گفتند اینکه همان میوه‌ای است که پیش در دنیا روزی داده شده بودیم و بممنین میدهند آنچه را خداوند روزی آنها کرده مشابه 


همین میوه‌های دنیا و برای آنها جفتهایی است که پا کیزه‌اند از قذارات در حالی که اهل بهشت در بهشت جاویدانند. 
(توضیح آیات) 
بشارت یعنی چه و موّمنین کیانند 


و بَشْر: بشارت آن خبری است که در انسان تأثیر نماید و اثر آن در صورت نمایان گردد اگر بشارت فرح انگیز است شگفتگی در 
بشره نمایان گردد و اگر بامر غم‌انگیز است گرفتگی در بشره نمایان گردد«۱». 
و بشارت در لغت عرب بر خبر خیر و شر هر دو گفته مشود قوله تعالی 


(۱) وقتی انسان خوشحال میشود خون در بدنش پراکنده میشود اینکه است که فرح پیدا میکند مثل اینکه گیاه پژمرده وقتی آب بآن 
۳ 8 ۳ ۳ بو ۰ مج و۳ _ ۳ ۳ ۳ 9 

میرسد اجزاء آن از هم باز میشود و شگفتگی در آن پدید میگردد بعکس وقتی خبر غم انگیزی بوی میرسد خون در بدن او جمع 

و و ۳ 

میگردد و منقبض ميشود. 
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صفحه : ۱۸۷ 

و ذا بر دهم بالأتی علءوجهه وا و هو کطیم»۱» سوره نحل آیه ۶۰ 

و نان اون ای مامازاست کسی فان سین ابا کدی ور کی در فل جاقی قباتی سا 
خلاف و رویّه ناپسندی و خللی در ایمان و عقایدش یافت نگردید چنین کسی را مزمن گویند و اقرار بزبان و عمل بارکان کاشف 
از انشان کلیس ات با داعل رنه اما ان نز سل ایجاخ کب ابا ناه را اش تاک ش انتاس را 
و بقاعده عربیت بین معطوف و معطوف علیه مغایرت است یعنی نمیشود هر دو یکی باشند. 

پس از اینجا میتوان فهمید که عمل صالح جزء ایمان نیست و اينکه در حدیث دارد که «ایمان اعتقاد بقلب و اقرار بزبان و عمل 
بارکان است» و باعتبار همین حدیث بعضی گفته‌اند عمل صالح جزء ایمان است ممکن است بگوئیم اقرار زبانی کاشف از ایمان 
است یعنی بدون اقرار بزبان آثار ایمان بر مزمن بار نمیشود پس اقرار بزبان محّق ایمان ظاهری است نه محقق اصل ایمان و عمل 
بارکان جزء کمال ایمان است و ایمان کامل آن است که با عمل صالح توأم گردد. 

و باین بیان جمع میشود بین ظاهر آیات که مکزّر در قرآن مجید عطف داده عمل صالح را بایمان و بین حدیث که بظاهر عمل 
صالح را جزء ایمان قرار داده پس جمع بین قاعده و حدیث باین میشود که گفته شود اصل 


(۱) وقتی بیکی از مش رکین بشارت داده میشود که دختر پیدا کرده روی او سیاه میشود و خشمگین میگردد. 


صفحه : ۱۸۸ 

ایمان همان اعتقاد جزمی است و اقرار زبانی کاشف از او و محقق آثار خارجی وی است و عمل صالح ناشی و منبعث از کمال 
ایمان است و اگر جایی دیده شود معطوف و معطوف علیه بیک معنی آمده مثل اينکه گفته شود «زید اعطانی یمینه و شماله» زید 
بدست راست و چپ خود بمن عطا نمود که معطوف و معطوف علیه را بیک معنی آورده خلاف ظاهر و مجاز است بایستی با قرینه 
دک زود 

آری ایمان کامل منفک. از عمل صالح نمیشود یعنی عملی که شایسته د رگاه احدی و لایق پیشگاه حضور صمدانی باشد آن عملی 
است که با خلوص نیت و بدستور نمایند گان الهی از انبیاء و سفراء او انجام گیرد بدون اینکه دلخواه و ری خود عامل و صلاح دید 
او در عمل مدخلیت داشته باشد. 

و چنانچه بعضی گفته‌اند ایمان مثل پی و ستون ماند و عمل صالح مثل بناء و سقفی که بر آن نهند که عمارت بدون آن تمام 
نمیشود و هر چه ایمان قویتر عمل نیک بیشتر از آن ظهور و بروز مینماید و کسی که هیچ عمل صالح ندارد معلوم میشود یا اصلا 
ایمان و عقيده بمقسات اسلامی ندارد یا اگر ایمان ضعیفی دارد در معرض فناء و زوال است. 

بعبارت دیگر کمال انسان در دو قرّه است یکی قوّه عقل و دیگری قوه تحریک و عمل اول را حکماء از آن تعبیر «بعقل نظری» 
میکنند و دوم را تعبیر «بعقل عملی» مینمایند عقل نظری اعمال قوّه نظریّه است در کسب معارف از روی براهین عقلیه و عقل عملی 
عبارت از اخلاق نیکو و اعمال شایسته‌ای است که از روی ایمان صحیح صادر گردد وقتی اينکه دو توأّم گردید انسان لایق رحمت 


الهی و انعامات غیر متناهی میگردد اعمال قوه نظریّه بدون تحریک قوّه عمایّه مثمر ثمر نمیگردد و نتیجه مطلوبی 
صفحه : ۱۸۹ 
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بدست نمیا ید و قوّه تحریک و اعمال قوّه عملیه بدون اعمال قوّه نظریه آن نیز مثل نقشی ماند که به آب زده شود قرار و ثباتی ندارد 
و اثری بر آن مترتب نمیگردد اينکه است که دانشمندان گفته‌اند «علم بلا عمل کالشجرة بلا ثمر» که تشبیه نموده‌اند علم بدون عمل 
را بدرختی که میوه ندهد و عمل بدون علم مثل بنائی مانند بلا ستون که اصلا تحقق پذیر نیست. 
اينکه است که در اينکه آیه کأنه فرموده ای پیغمبر اکرم بشارت ده به کسانی که اينکه دو قوه خدا داده خود را بکار انداختند و 
زحمت کشیدند و آن را از خمودی بعمل و از قوه بفعل آوردند و از طریق ایمان و عمل» شایسته رحمت الهی گردیدند چنین 
نعمتهایی برای آنها آماده گردیده و بالاترین نعمتها اينکه است که اهل بهشت هميشه در بهشت جاویدانند و حیاتی است برای آنها 
که مرگ و فنا در آن راه ندارد اينکه است که بعد از نعمتهای بهشت که بمومنین وعده داده فرموده: 
و ُم فیها خالدٌون بدیهی است که لت غیر دائم کامل نیست بلکه لْتی که مشوب بخوف نیستی و زوال باشد نمیتوان حقیقتا لذت 
امید آن شاعر عرب گفته: 


اش الغم:عندی فی سرور تیقّن عنه صاحبه انتقالا 

و همین طوری که بالا-ترین لذتهای بهشتیان نعمت خلود و همیشگی آنها است در بهشت بالاءترین عذاب جهنمیان نیز خلود و 
همیشگی آنهاست در جهئم که آنها را نیز تهدید بخلود در جهن نموده. 

کلما رزقوا منها من مره رزفاً او هذا الذّی رَزقنا من بل در تفسیر مجمع البیان در اینجا چند احتمال داده: 


۱- میوه‌های بهشت هر وقت یکی از آنها کنده میشود فورا مثل آن 


صفحه : ۱۹۰ 

زونه هاپس اسر در هکشان مشعه نیک دهی. کمان کید این که همان آوتی اه رات خسته و ی بش کر تایه هیان 
است که از پیش در دنیا روزی داده شده بودیم. 

(ٍبن عباس و اٍبن مسعود) ۴- مثل همان است که قبلا- بما روزی داده بودند با آنکه میدانند که آن غیر آنها است لکن شبیه بآنها 
است در مزه و رنگ و بو و خوبی و پاکیزگی (حسن و واصل) شیخ ابو جعفر گفته: بهترین اقوال کلام ابن عباس است؛ طبرسی در 
توجیه آیه چنین گوید در تقدیر مثل آن است که در دنیا بوده نه عين آن زیرا آنکه در دنیا بوده معدوم گشته چگونه میشود همان 
باشد و اينکه مثل ن است که کسی توصیف کند طعامی را کس دیگر بگوید اينکه طعام همان طعامی است که در منزل ما مها 
میباشد. (پایان) و شاید مقصود از «هذا الذی رزقنا من قبل» اينکه باشد که اينکه همان است که قبلا و آن وقتی که ما در دنیا بودیم 
برای ما مهیا و آماده شده بود و اينکه دلیل دیگری است که بهشت و جهنم هر یک در وعا خود موجودند. 

و ببیان دیگر چنانچه قبلا اشاره شد چون عوالم در طول یکدیگرند یعنی هر مرتبه دانی نمود و نمونه‌هایی است از مرتبه فوق او و هر 
مرتبه فوقی جامع و حاوی مرتبه تحت خود میباشد پس ممکن است گفته شود آنچه در اينکه عالم وجود دارد بعینه در عالم قیامت 
موجود است یعنی عالم دنیا منطوی در عالم قیامت است و عالم قيامت محیط است بر عالم دنیا اه جهن لَمحطه پالکافرین لکن 
آنچه در آنجاست در اینجا نمودی از آن بیش نیست زیرا که عالم قيامت عالم جمع است چنانچه در قرآن است وم یجتشکم وم 


الجَمم سوره تغاین آیه ٩‏ یعنی قیامت روزی 


۱٩۱ : صفحه‎ 


است که جمع میکنند شما را برای روز جمع. 
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و آخرین مرتبه سیر انسانی و منتهی کمال بشری است و آن وقتی است که هر فردی بمنتهی درجه کمال خود یا در سعادت یا در 
شقاوت میرسد و هر عملی که در اينکه عالم دنیا نموده و آنچه کسب کرده نزد وی حاضر میگردد اينکه است که میگوید ما لهذا 
الکتاب لا یغاد َفيرةٌ و لا کبرة ّ آحصاها در جای دیگر و وَجدُوا ما عملوا حاضراً که از اينکه آیات معلوم میشود که آنچه انسان 
کرده و در نفس خود اندوخته و آنچه دیده و شنیده و چشیده تماما در روز رستاخیز نزد وی حاضر میگردد. 

و نیز از ظاهر همین آیه که اشاره مینماید که اینکه بعینه همان است که قبلا- روزی ما بود چنین برميآبد که آنچه در اینجاست 
بحقیقت جوهری خود در آنجا پدیدار است و در جای خود ثابت و مبرهن گردیده که تا ممکن است کلام را بایستی حمل بر ظاهر 
نمائیم و جایز نیست بدون ضرورت حمل بر غیر ظاهر آن کنیم. 

اگر گفته شود مسلما آنچه در دنیا روزی بشر بوده از مأکولات و مشروبات و غیره در وقتی که صور اسرافیل دمیده میشود معدوم 
میگردد پس بنا بر «امتناع اعاده معدوم» محال است عود نماید. 

پاسخ گوئیم بدن عنصری انسان نیز از همین عالم بشمار میرود و بمردن اجزاء آن مضمحل و فانی میگردد با اینکه از مسلمیات دین 
اسلام بلکه اتفاقی بین تمام ملل عالم است که در قیامت عود مینماید و انسان با همين بدن عنصری مادی وارد محشر میگردد و 
منکران را از زمره مسلمین خارج می دانیم پس آنچه راجع ببدن و کیفیت عود آن گفتید در اینجا نیز گفته میشود و اگر بخواهیم 
وارد اينکه رشته گردیم رشته سخن طولانی میشود و خارج از وضع اينکه کتاب است جای آن و محل بحث آن کتب کلامیه است 


و برای شخص 


صفحه : ۱۹۲ 

متدبر خردمند همان که گفتیم عوالم در طول یکدیگرند و هر مرتبه عالی محیط بر مراتب زیرین است و شمول بر آن دارد و رتبه 
عالم قيامت فوق عالم دنیاست تا اندازه‌ای مطلب معلوم می گردد که چگونه موجودات اينکه عالم در عالم قیامت پدیدارند با اینکه 
زمان وجودشان منقضی گردیده زیرا که ظهور عالم قيامت بعد از انقضای عالم دنیا است «در خانه اگر کس است یک حرف بس 
است). 

و اترانة عقابها می‌بانشد از ره‌های بیش جزهای که مه و ضیه یک گرا هر رنگه لکن فرط متیر رین خاس) و 
هم فیها آزواجطَهرة بعضی از مفشررین گویند مقصود «حور العین» است و بسیاری از مفسرین گویند مراد زنهای دنیا میباشند که 
پاک و پاکیزه شده‌اند از قذارات صوری طبیعی و از قذارات معنوی اخلاقی و قول دوم بهتر و مناسبتر است زیرا که متبادر از ازواج 


آن است که زوجین از یک جنس باشند و حور العین از جنس انسان نیستند. 


صفحه : ۱٩۹۳‏ 
[سوره البقرهٌ (۲): آیه ۲۶] 


اشاره 


5 


|نهالله لا یستحیی آن ضرب علا ما بوصم فما فوقها فا الذین, منوا فیعلمون أّهالکه ین رهم و نا الذین, کفروا فیقولون ما ذا 


آراد اللهبهذا لا بُض؛ به کثیرا و بهدی به کثیراً و ما بُضل؛به الا الفاسقین(۲۶) 


۷ 


در حمه: 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۲۳۲ از ۲۳۹ 


بدرستی که خداوند شرم نمیکند از آنکه برای شما مثل آورد از مثالها مثل پشه یا آنچه فوق پشه و بزرگتر از آن باشد و اما کسانی 
که ایمان آورده‌اند بکتاب خدا میدانند که اینکه مثلها حق است و از طرف پرورد گار آنها است. اما کسانی که کافر شدند از روی 
عناد و انکار پا از طریق استهزاء و سخریه میگویند خداوند چه اراده کرده است باین مثلها که باین مثلها گمراه مینماید جماعت 
بسیاری را و هدایت و رهنمایی نماید بسیاری از مردم را و گمراه نمیگردند باين مثلها مگر کسانی که فاسق‌اند و روزگار خود را 
بفسق تباه نموده‌اند و قلب آنها را زنگ گرفته دیگر از کلمات حقانی متجّه نمیگردند. 


توضیح آیات 

اشاره 

۱ نهالله لا بستحی 

(حیاء نسبت بخداوند چه معنی دارد) 


حیاء بمعنی لغوی از مقوله انفعال است و از صفات نفسانی بشمار میرود و حیاء در موقع انقباض و شکستگی نفس پدید میگردد و 
در جایی تحقق پذیرد که عمل قبیحی که شرم آور باشد از انسان سر زند و حیاء باین معنی در باره حق. سبحانه روا نیست زیرا که او 
منرّه و مبزا از صفات ممکنات است پس میتوان گفت اينکه میگویند خدا حیاء نمیکند (سالبه بانتفاء موضوع است) یعنی چون 


خداوند منزه و مبرا از صفات ممکنات است اصلا 


صفحه : ۱۹۴ 

موضوع حیاء که عبارت از انقباض و شکستگی نفس باشد نسبت باو معنی ندارد پس شاید مقصود در اینجا از «لا یستحیی» که حیاء 
نمیکند اينکه باشد که اصلا موضوع حیاء که همان انقباض نفس باشد در او نیست و چنین صفتی در او یافت نميشود. 

و حیاء یکی از محشنات و اوصاف نیک انسانی بشمار میرود و حدّ وسط بین (وقاحت و بی‌شرمی و بین خحجلت در غیر مورد است). 
و اينکه در بعض اخبار از ائمه طاهرین (ع) رسیده 

0 «انّْ ریکم حیی: کریم»! 

«روایت را بسلمان فارسی نسبت میدهند» یا در جای دیگر فرموده نله لا یستحبی:۲؛ توجیهاتی در باره آن کرده‌اند: 

۱- مقصود آن چیزی باشد که مترئب بر حیاء میشود مثل امتناع و خودداری کردن در عمل خداوند حیاء میکند یعنی امتناع نمیکند 
از عمل. 

۲- در عمل رادعی و مانعی ندارد. 

۳- عمل را ترک نمیکند چنانچه حیاء در انسان باعث ترک عمل ميشود. 

۴- نمیترسد زیرا که حیاء بمعنی خشی و ترس نیز آمده. 

آن یضرب متا ما بَعوض دُ غرض از مثال ایضاح مقصود و ظاهر کردن امر معقول است در صورت محسوس تا آنکه عقل بکمک و 


هم راهی بمقصود بیابد زیرا که عقل انسان مادامی که تعلّق ببدن دارد چنان قوّتی ندارد که روح معنی و حقایق را بدون مزاحمت و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۲ از ۲۳۹ 
هم و خیال درک نماید اينکه است که در کتاب الهی و نیز در کلمات حکماء و فنصحاء روح معانی را در قالب مثال ریخته تا آنکه 


(۱) بدرستی که پرورد گار شما با حیاء و با کرم است. 


(۲) بدرستی که خداوند حیاء ميکند. 


صفحه : ۱۹۵ 

بمعقول برده شود و مطلب واضح گردد. 

و تخصیص پپشه و آنچه فوق آن است شاید اشاره باین باشد که کسی گمان نکند تشبیه و مثال آوردن باین اشیاء حقیر لایق مقام 
قدس و عظمت الهی نیست و دانسته شود که نسبت کبریایی او بصغیر و کبیر یکسان است عالی و دانی حقیر و شریف همه تحت 
حیطه عظمت اویند و از جویبار رحمت او سیراب میگردند بلکه اگر خوب بنگری خواهی دید که همه موجودات از عالی و دانی 
مثل حلقه‌های زنجیر با هم بستگی دارند و همه مسخر اویند و چنان با هم آغشته و مربوط گشته و دست بگردن هم انداخته انجام 
وظیفه میدهند که گویا یک واحد را تشکیل میدهند یعنی همه یکی گشته‌اند و در خدمت شرکت کرده‌اند. 

و در مورد مثال آوردن بایستی مراعات ممثل و بمناسبت آن مطلبی که اراده ایضاح آن در نظر است مثال آورده شود بزرگی و 
کوچکی آنچه بآن مثال زده میشود مدخلیت ندارد. 

و شاید مقصود از ذکر پشه اشاره بعظمت و لطائف صنعت و آن لطیفه کاریها و حکمتهایی باشد که در خلقت پشه باین کوچکی 
بکار برده شده. 

روایت از صادق آل محمّد (ص) است که فرموده اینکه خداوند ببعوضه مثل زده برای اینکه است که پشه با کوچکی حجمش 
خلقت او را مساوی با فیل قرار داده و تشبیه بپشه نمود برای تنبیه مومنین که نظر کنند بر لطائف صنع باری و عجائب خلقت او 
چنانچه فرموده آ فلا ینظرُون ای الابل کیف لّت:۱» سوره غاشیه آیه ۱۷. 

(۱) آبا نظر نمبکنید و تدیر نمیتماشد در لقت شیر که خلقت او جگونه است (و آثار قدرثو لطفه کاریهای ح را در خلقت شعر 


مشاهده تماکكت). 


صفحه : ۱۹۶ 

ما لین آمتوا یعون نه اوه من رهم کسانی که ایمان آورده‌اند و تصدیق نموده‌اند کلام خدا را و میدانند که اينکه کلمات 
معجز نما از معدن وحی نازل گشته و قلب آنها از کبر و نخوت و حسد خالی شده و روح و روان آنها محل اشراق نور معرفت 
گردیده برای آنها واضح و هویدا میگردد که اينکه مثالها واضح و بجا است و از طرف پرورد گار آنها نازل گردیده. 

و ما لین روا ولو ما ذا آراد له بهذا تلا کسانی که کافر شده‌اند و نور ایمان را در پرده کفر پوشانیدند و چشم حق بین 
خود را کور نمودند و گوش دل خود را که مهیّا برای استماع کلمات حقانی بود کر کردند از روی جهل یا استهزاء میگویند 


خداوند از اينکه مثالها چه اراده نموده که جماعتی را هدایت و جماعتی را گمراه نماید. 
(در شأن نزول آیه گفتاری است) 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۵ از ۲۳۹ 


۱- چون آن دو آیه جلو مهم کل الذی استوقّد نار و آیه بعد از آن آو کصَیّب من الشّماء«۱» نازل گردید منافقین گفتند خداوند 
اجل.از اينکه است که اينکه مثالها را بزند برای رد قول آنها فرمود خدا شرم نمیکند از مثل زدن و لو بپشه یا فوق آن باشد. 

۲- منافقین بقصور فهم خود گمان میکردند خداوند نباید چنین مثلهایی بیاورد زیرا که تشبیه بامور جزئیه منوط بالات و مشاعر 
جزئی است و شاید شنیده بودند از بعض (متفلسفین) بی‌شعور که خود را منسوب به (فلاسفه) میدانند و بهره‌ای از فلسفه ندارند که 
علم خداوند بکلیات تعلق میگیرد نه بجزئیات اينکه بود که انکار نمودند و گفتند خداوند اينکه مثلهای جزئی 


(۱) تفسیر اینکه دو آیه قبلا شده تکرار نميکنيم. 


صفحه : ۱۹۷ 

را باشیاء حقیر نمیآورد و خداوند برای رد عقیده فاسد آنها بیان مینماید که علم بحقیقت مثلهایی که در کلام الهی آمده و بکیفیت 
وحی و الهام ممکن نیست مگر برای کسی که ایمان آورده است بخدا و آیات او و بشناسد قرآنی که نازل گردانیده بر رسول خود 
و بداند که جاهل مغرور در ضلالت و گمراهی است. 

۲ وقتی که آبه با با لاس ضرب عکل-فاستمغوا له انهالذینتدغون من ذُون له آن یخقوا ذباباه۱» سوره حج آیه ۷۲ را شنیدند 
که بتها را تشبیه نموده بذباب و عبادت آنها را بخانه عنکبوت آن وقت یهودیها گفتند چه قدر و منزلتی است برای ذباب و عنکبوت 
که خداوند بآنها مثل آورد و برای رد آنها اينکه آیه نازل گردید. 

اد کی اتید کر 


(چگونه توان نسبت گمراه نمودن بخداوند داد) 


ضلال بمعنی لغوی عدول و تجاوز نمودن از طریق راست و درست است و مقابل او هدایت یعنی راه یافتن و سیر نمودن در راه 
راست میباشد» در کتاب کریم فرموده فعن اهتّدی انم یَهتدی للفیه و من اما یَضل؛ علیها«۲» سوره یونس آیه ۱۰۸. 

کسی که از راه مستقیم تجاوز نمود چه عمدا و چه سهوا و چه از روی نفهمی و ندانستگی او از راه راست منحرف گردیده و در 
وادی ضلالت و 

(۱) خطاب بافراد بشر است که ای مردم مثلی برای شما زده شده پس بشنوید آن را کسانی که میخوانند شما را از غیر حق هرگز 
توانایی ندارند مگسی بیافرینند (یعنی بتهایی که شما را دعوت میکنند بعبادت آنها عاجزند). 

(۲) کسی که هدایت یافت پس چنین کسی باز گشت هدایت او بخود اوست (یعنی هدایت یافته و سعادتمند گردیده) و کسی که 


گمراه گرفذاو نو کمراهتفن عایك‌خودش مگرفه: 
صفحه : ۱۹۸ 


گمراهی پرتاب شده و یافتن طریق مستقیم بسیار مشکل و استقامت و پایداری در آن صعبتر و مشکل‌تر است اينکه است که دستور 
رسیده که ماها شبانه روز مکزّر از خداوند مسئلت نمائیم که ما را براه راست هدایت نماید و در طریق بندگی ثابت قدم گرداند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۱۲ از ۲۳۹ 


«اهدنا السراط العستقیم». 

روایت از رسول اکرم (ص) است «شیبتنی» سوره هود وقتی سوال از سبب آن میشود میفرماید آیه استقم کما آیرت؛۱؛ مرا پیر نمود. 
علمای نحو گویند همزه باب افعال برای تعدیه فعل لازم است مثل اينکه وقتی گفته شود «خرج)» یعنی بیرون رفت «اخرج» بیرونش 
کردند «ضلال» گمراه شدن «اضلال» گمراه کردن است و باین معنی که گمراه کردن باشد نسبت بحق تعالی مورد ندارد زیرا گمراه 
نمودن قبیح است و منافی با مقام کبریایی اوست و نیز چنانچه مشاهده مینمائیم خداوند بتمام معنی اسباب هدایت خلق را فراهم 
نموده چطور ممکن است تصوّر شود با آن رحمت و شفقتی که نسبت بمخلوقات خود دارد مخصوصا انسانی که بدست قدرت خود 
خلق نموده و تاج کرامت بر سر وی نهاده و وی را بر بسیاری از مخلوقات برتری و فضیلت داده پس از تمام موهبت» وی را گمراه 
گرداند و با اینکه حال امر نماید بوی که ایمان آورد و از طریق راست منحرف نگردد. 


(۱) خطاب به پیغمبر اکرم (ص) است که استقامت و پایداری نما همانطوری که مأمور گشته‌ای. [ ۳ 


صفحه : ۱۹۹ 

گاهی «اضلال» گویند و مقصود سبب اضلال است و گاهی اضلال» گویند و مقصود گم کردن است اينکه عرب میگوید «اضللت 
البعیر» یعنی شتر خود را گم کردم. 

و گاهی حکم بچیزی میشود که سبب گمراهی میگردد کفار چون گمان کردند مثالهایی که در قرآن زده شده سبب گمراهی است 
اینکه بود که گفتند «یْضل؛ به کثیرا و بهدی به کثیر اینکه مثالها سبب گمراهی بسیاری و هدایت بسیاری ميشود. 

و گاهی اضلال گویند و غرض عملی است که سبب شود انسان گمراه گردد مشل اينکه باطل را زینت نماید و بصورت حق و 
درستی نمایش دهد تا آنکه انسان را باشتبه اندازد چنانچه فرمود هلت طلة مهم آن بُضل که و ما بض ون | نت پُم«۱» سوره 


۶ 
ود 


تساء آیه ۱۱۳» یعتی اسباب گمراهی را فراهم میتماید و شیطان گفته و أَضهُم و اه ۷۱: سوره نساه آبه 11۸ 

و گاهی اضلال گویند و غرض ابطال عمل است مثل قوله تعالی ای کرو و صَدُوا عن بل ال أَضلء أعمالهم«۳؛ و گاهی غرض 
هلاکت است مثل قوله تعالی: 

(۱) طاقه از کفار هنت بر اینکة گماشتد که تور کمراه‌نماشد ی کراه تس‌کلند مگر کرو را 

(۲) و البّه آنها را گمراه میکنم و البتّه آنها را بآرزو میاندازم. 

(۳) کسانی که کافر شدند و بستند طریق سیر بسوی خدا را اعمال آنها باطل است. 


صفحه : ۲۰۰ 


و قالوا ‏ اذا ضللنا فی الأرض انا لفی حلق, جدید«۱» سوره سجده آیه ٩‏ و غیر اينها موارد استعمال بسیار دارد که مفسرین بعضی از 
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آْ را در کتب تفسیر خود مرج نموده‌اند. 
(گمراه کردن حق تعالی بعنی چه) 
بین دانشمندان و مفسرین قرآن در اينکه مقصود از گمراه کردن خداوند آنجا که گفته بُض 4اه الکافرین.و بُضد لاله الظالمین. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۲۷ از ۲۳۹ 
در کلام له در بسیاری از موارد نسبت گمراه کردن بخودش میدهد با اینکه علاوه بر اينکه گمراه کردن حق تعالی بمعنی انحراف 
نمودن از طریق حق منافی با کرم اوست بلکه منافی با عدل است اجتماع نقیضین يا ضدین ميشود زیرا از طرفی اسباب هدایت را 
فراهم نماید و امر فرماید که ماها بر طریق مستقیم حرکت نمائیم و از طرف دیگر خودش ما را بکج روی وا دارد و پس از آن ما را 
معذب نماید که چرا از طریق مستقیم منحرف گردیدید اينکه از بالاترین اقسام ظلم بشمار میرود که از هیچ ظالمی بلکه از هیچ 
عاقلی سر نمیزند چگونه ممکن است چنین ظلمی را نسبت بخداوند رئوف مهربان داد با اینکه اعلام فرموده لیس بظام للع للعبید«۲) 
سوره آل عمران آبه ۰۱۷۸ 
اگر چه احدی از مسلمین نگفته که خداوند مردم را گمراه میکند لکن جماعتی از مسلمین که آنها را اشاعره نامند چون آنها حسن 
و قبح عقلی قائل نیستند و نیز غیر خدا را موثر نمیدانند حتی اعمال مردم را از خوب و بد مستند بحق تعالی میدانند اینکه است که 
گویند خداوند خالق گمراهی و خالق کفر است و کسی را نمیرسد اعتراض بر او نماید زیرا که 
(۱) گفتند ما چون در زمین هلاک شدیم آیا ما خلقت تازه و جدیدی پیدا کردیم 
(۲) خداوند چنین نیست که ظلم کننده باشد ببند گان خود. 


صفحه : ۲۰۱ 

او خالق و صاحب اختبار همه چیز است و در عالم موثری غیر از او نیست و با زگشت تمامی امور بدست قدرت اوست و لازمه 
حرف آنها اینکه میشود که انسان بالکاییه مسلوب الاختبار است و آنها اگر چه تحاشی دارند و انکار میکنند که بگویند خداوند ظالم 
است لکن لازمه حرف آنها انکار عدل خداست. 

مولایی که مجبور نماید بنده خود را بعمل زشتی پس از آن وی را مجازات نماید که چرا چنین و چنان کردی عقلاء وی را مذمت 
مینمایند و سرزنش میکند و او را ظالم میدانند اينکه است که عدل را یکی از اصول مذهب جعفریه بشمار آورده‌اند و اختصاص 
بامامیه داده‌اند. 

بعضی از مفسرین گویند معنی اضلال و گمراه نمودن نسبت بحق تعالی دو قسم تصوّر میشود یا گمراهی از دین است يا از بهشت؛ 
ی و0 مت هبار تور تست زیر کمراه نموه ادن شیک که ,را بوسویب با پمپ دیگری از شین حارج 
نمایند و اینکه عمل شیطانی است که خداوند از زبان وی حکایت مینماید که گفته و تلهم میم و در جای دیگر و بر 
السْیطان؛ آن َضلهُم«۱» !و آیاث دیگری که اضلال و گمراه شدن را نست بشیطان داده بسیار است. 

لکن بمعنی دوم که باز داشتن از بهشت باشد میتوان نسبت بخدا داد زیرا کسی که از طریق مستقیم منحرف گردیده با زگشت وی 
بجهنم است و اينکه طریق عدل است. 

پس بنا بر اینکه هر جا نسبت گمراه نمودن بحق تعالی داده شود آن اثر و نتیجه‌ای است که از ضلالت و گمراهی خود انسان پدید 
گشته که پس از گمراه شدن وی از طریق بهشت با ز گشت او بجهنم است باصطلاح «مسبب» 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۸ از ۲۳۹ 
را بجای «سبب» گذارده‌انده اينکه یک وجه بود برای توجیه آیه. 
توجیه دیگری که در اینجا داده شده اینکه است که چون خداوند از روی حکمت فَوّه و استعدادی بانسان داده و در افعال شخصی 
او را مختار گردانیده و جلو وی را رها نموده و اسباب هدایت و گمراهی را در دسترس او گذارده که باختیار خود هر یک از طریق 
سعادت و شقاوت را که بخواهد اختیار نماید وقتی بسوء اختیار خود در بیراهه قدم زد و از طریق سعادت و فضیلت منحرف گردید و 
کج روی و اوصاف رذیله عادت و ملکه وی گردید البته گمراه میگردد. 
و نیز اگر در طریق مستقیم سل وک نمود و عادات و صفات نیک انسانی عادت و ملکه وی گردید الببّه هدایت يافته و بکسب فضائل 
و محسنات اخلاقی متصف گردیده. 
و باین بیان گمراهی و ضلالت یا هدایت و سعادت را میتوان نسبت بخداوند داد از باب اینکه آنچه سبب گمراهی یا هدایت وی 
گشته بخلقت الهی است و چون سبب همان اختیاری است که در کف وی نهاده صحیح است گفته شود او گمراه نموده یا 


سعادت مند گردانیده. 


(ییان مختصری راجع بجبر و تفویض) 


در اينکه آیا انسان در افعال خود مختار است یعنی اختیار تام در کف او نهاده‌اند و در افعال و اعمال خود مستقل-است بطوری که 
بتمام معنی عمل وی مستند بخود اوست یا بالکلیه مسلوب الاختیار است و همان طوری که اختیار در ایجاد و وجود خود ندارد 
همین طور اختیاری در حرکات و سکنات و ارادات خود نیز ندارد» یا امری است و رای اینکه دو قسم که نه بکلی مسلوب الاختیار 


است و نه مختار صرف است. بلکه چنانچه در آن روایت مشهور معصوم فرموده 


صفحه : ۲۰۳ 

«امر بین الامرین» چیزی است بین اينکه دو قول. 

و قسم اول و دوم را دانشمندان باطل میدانند زیرا که هر دو خلاف تحقیق و از درجه اعتبار ساقط است. 

زیرا که با زگشت قول اول باين است که غیر خدا را موثر دانند چنانچه جماعتی از مسلمانها که آنها را مفوّضه نامند چنین گویند که 
خداوند بنی آدم را خلقت نموده و علم و قدرت و اراده بوی عنایت فرموده و اسباب کار وی را مهیا گردانیده و اختیار تامءدر کف 
اختیار وی نهاده که هر چه بکند از خوب یا بد باختیار خود میکند بدون آنکه اراده حق تعالی در عمل وی مدخلیت داشته باشد. 

و لازمه اينکه طور مختار بودن انسان اينکه میشود که خداوند در اینکه مورد خود را مسلوب الاختیار و مسلوب المالکیت نموده و 
اینکه عقیده علاوه بر اینکه مخالف آیات قرآنی است که مکزر در مکزّر مالکیت و خالقیت خود را نسبت بتمام مخلوقات و 
ممکنات اعلام مفرماید ما کفه الاو او انار سوه حدید آیه ۵ له الملکه و له الخمد سوره تغاين آیه ۱و غیر ایلها از آبات 
بسیاری که خالقیت و مالکیت را نسبت بخود میدهد و از باب عموم قدرت و اشاره بشمول خالقیت وی است که حتی ضلالت و 
هدایت را نیز نسبت بخود میدهد که بض من یشاء و بهدی من یَشاءٌ سوره نحل آیه ۳ دانسته شود که بدون اراده و قدرت او 
چیزی در عالم موجود نخواهد شد. 

و نیز مخالف دلیل عقلی است زیرا که در جای خود مبرهن گردیده که شیئی تا بحد وجوب و لزوم نرسد موجود نخواهد شد و آن 


ون است هلت امه هه رود گردوو رن هن انوس عفن یی مق فده که 
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صفحه : ۲۰۴ 
آنچه در عالم «مکوّنات» یعنی عالم ماّیات و طبیعیّات واقع میگردد منوط باسبابی باشد که مجموعا علت تامه گردد برای وقوع و 
پیدایش آن زیرا که اوضاع عالم مثل حلقه‌های زنجیر بهم پیوستگی دارد و از جمله آنها همین هدایت یافتن و گمراه شدن است که 
البته منوط باسبابی است که بعضی باختیار و بعضی خارج از اختیار است و سلسله علل و معلولات منتهی میگردد بواجب الوجود لا 
له تصیر مود 
و اينکه قاعده در محل خود محرز گردیده که شیء تا اینکه تمام علل و وسائل وجودش تحقق نپذیرد موجود نمیگردد و تمام 
وسائل و اسباب وقوع شیء را علت تام گویند. 
و تیان تام برای پیدایش افعال اختیاری انسان بعضی خارج از اختیار وی است مثل استعداد ذاتی و اسبابهای خارجی از قبیل 
الهام ملکی با وساوس شیطانی؛ يا اوضاع آسمانی؛ یا موقعیت عالم؛ يا امور دیگری که هر یک باعتباری مدخلیت دارند» از قبیل 
زمان» مکان» اخلاق محیط وضعیت خانوادگی. غذای حرام یا حلال» تربیت صحیح يا فاسد» عادات رسومات. همنشین فاسد یا 
صالح؛ و تمام اینها و غیر اینها از اوضاع عالم «علت تامّه» اند برای پیدایش هر چیزی که در عالم واقع گردد و وقتی تمام عوامل 
طبیعی و نفسانی تحقق یافت آن وقت در عالم موجودی یافت می گردد و اعمال بشر را هر گاه باعتبار نسبت وجودش بمبدء و خالق 
عالم در نظر گیریم و تمام علل را با هم ملاسحظه نمائیم حتی اختبار و اراده وی که جزء اخیر «علت تامه» میشود مجموعا از تحت 
اختیار وی خارج است و مستند بمربّی عالم و واجب الوقوع است یعنی هر چیزی که علت تامه‌اش موجود شده وجودش واجب 


میگردد و ممکن نیست موجود نگردد پس باین 


صفحه : ۲۰۵ 

اعتبار افعال اختیاری خارج از اختیار بشر است که مجموعه عوامل طبیعی و غیر طبیعی خارج از تحت اختیار وی است و منسوب 
بمبدء و خالق و مربی عالم است لکن نسبت بآن جزء اخیر علت تامّه که بدون آن عمل تحمَق نپذیرد منسوب بفعل اختیاری انسان 
میشود یعنی اختیاری نمودن طریق سعادت یا شقاوت جزء اخیر علت تامه است بلکه همان اراده انسان و تصمیم گرفتن او بر عمل 
علت تامه است و باقی علل ناقصه. 

بعبارت دیگر تمام اوضاع عالم هر یک بوجهی در افعال و اعمال انسان مدخلیت دارند و محرک وی واقع میگردند که بدون اوضاع 
عالم عملی واقع نمیگردد لکن مدخلیت آنها همان قدر است که محزکک و مشوّق انسان میشوند و طریق خوب یا بد را در نظر وی 
جلوه میدهند و احداث میل در او مینمایند اينکه است که حصول و پیدایش میل از تحت اختیار بشر خارج است لکن هر کس 
بوجدان خود میفهمد که و لو اينکه تمام اسباب عمل خوب يا بد مهیا باشد و شخص کمال میل بآن عمل داشته و هیچ مانع خارجی 
جلوگیر آن نبود باز اگر باختیار خود اراده نکند عملی را آن عمل تحقق پذیر نیست اينکه است مقصود از جزء اخیر علت تامه که 
گفتیم در واقع تمام علت است و بهمین لحاظ انسان را مختار میدانیم. 

از اینجا است که ممکن است عمل اختباری انسان را حقیقتا نه مجازا نسبت بحق تعالی داد زیرا که تحقق و پیدایش هر چیزی در 
عالم منوط باسباب خارجی است و تمام آنها تحت اقتدار و اراده حق تعالی انجام میگیرد و نیز میتوان نسبت بعبد داد آن هم حقیقتا 
نه مجازا زیرا که اراده و اختیار او جزء اخیر علت تامه است که بوجدان برای ما محرز است که عمل ما باراده خودمان انجام می گیرد 


و در اراده نمودن اجباری در کار نیست و آزاد هستیم. 
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و مسلک و رویّه اشاعره نیز باطل است که بکلی انسان را مضطرّ میدانند در اعمال و افعال خود و در مثل گویند همین طوری که 
آستین بحرکت دست حرکت میکند اجزاء بدن ما نیز باراده حق تعالی حرکت میکند نه باختیار ما و اينها قائل بهیچ واسطه نیستند 
حتی سوزانیدن آتش و خنکک کردن آب را هم کار خدا میدانند و گویند عادت بر اينکه جاری شده که مثلا جامه که نزدیک آتش 
برده شد خدا آن را بسوزاند بدون آنکه آتش مدخلیت داشته باشد در سوزانیدن, و عاقل خردمند میداند اينکه دو رویّه هر دو باطل 
است اینها هر یک امور عالم را یک چشمه مینگرند و بطرف افراط و تفریط رفته‌اند و قول حق.و حقیقت مطلب همان است که 
امامیه و شیعه اثنی عشریّه میگویند که در عین اينکه اعمال بشر را مستند بحق میدانند عمل خود انسان میدانند خلاصه گاهی اعمال 
ما با تیک شام شمان و قورآلپی و یت ام کلهعال باعیان آنکهخیل اساق ول بان وردنت از فش رال 
طبیعی خارج نیست و نظام عالم مقتضی افعال و شامل اعمال اختیاری بشر نیز میشود و تا علل تامه و عوامل بسیاری موجود نگردد 
چیزی در عالم تحقّق پذیر نیست و چنانچه حکماء گفته‌اند ممکن تا بح وجوب و لزوم نرسد موجود نخواهد شد و آن وقتی است 
که علل تامه یعنی تمام اسباب حصول آن موجود و تمام موانع آن برطرف گردد و باین اعتبار از تحت اختیار انسان خارج است و 
منسوب بمبدء و مریّی عالم است و نسبت بعلت تامّه و وجود واجب الوجود واجب التحقق است یعنی هر گاه نظر بتمام علل و اسباب 
وجود عمل نمودیم گوئیم از تحت اراده بشر خارج است و نسبت به تمام وسائل حصول عمل مسلوب الاختیار است لکن چون یکی 

از اسباب حصول عمل اختیاری انسان همان تصمیم بر عمل و اراده نمودن آن است که 


صفحه : ۲۰۷ 

جزء اخبر علت تامّه بشمار میرود و اسباب و وسائل عمل هر قدر مرب گردد بدون تحقق جزء اخیر آن ممکن نیست موجود گردد 
پس باین لحاظ عمل مستند بخود عامل میگردد. 

و باین بیان معلوم میشود معنی «امر بین الانمرین» که نه حرف اشاعره که بکلی انسان را مسلوب الاختیار میدانند درست و صحیح 
است و نه کلام مفوضه که تمام عمل را نسبت بانسان میدهند و گمان میکنند خداوند اعمال اختیاری انسان را محوّل بخودش نموده 
و خود را در اینکه ضمینه مسلوب الاختیار گردانیده «و لا مونر فی الوجود ال الله» را بکلی از نظر انداخته. 

زیرا که مسلک دوم منافی با عموم قدرت و خالقیت وی است بلکه منافی با وحدت اوست زیرا که لازم آید خلق را با حق تعالی در 
عمل شریک گردانند و همین طوری که برای خداوند در مرتبه ذات شریکی نیست در مرتبه عمل نیز شریکک ندارد. 

و مسلک اول منافی با عدل است زیرا که مجبور نمودن بر عمل و مجازات بر آن با عدل خداوندی منافات دارد بلکه بنا بر اینکه 
ارسال رسل و انزال کتب آسمانی بلکه کلیه تبلیغ مبلفین و تدریس مدرسین و وعظ وغاظ و تمامی انذارات و تعلیمات لغو و بی‌ثمر 
و 

بعبارت دیگر اختبار عبد در طول اختیار حق تعالی و ناشی از اختبار تام وی پدید گشته زیرا که انسان مظهر تام و نماینده تمام 
صفات الهی است و از جمله صفات حقانی اينکه است که او سبحانه در فعل و عمل خود مختار است. آنچه کند باختیار و به اراده 
میکند و انسان را نیز از جهت مظهریت در اعمال خود مختار گردانیده که آنچه باراده و دلخواه خود کند اجباری در کار نباشد تا 
اینکه در عمل نیک مستحق ثواب و پاداش نیکو گردد و در 

صفحه : ۲۰۸ 

عمل بد مستحق مجازات و بکیفر اعمال خود گرفتار باشد و مختار بودن یکی از خصایص و کمالات انسانی بشمار میرود. 


پس از اینکه بیان معلوم شد که همانطوری که نسبت عمل را بخود میدهیم بخدا هم میتوان داد یعنی هر عملی که از انسان سر میزند 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱ از ۲۳۹ 
در عین آنکه منسوب بوی است و باراده و اختبار او واقع گردیده منسوب بحق تعالی و باراده و اختبار وی تحقق پذیرفته. ممکن 
نیست بدون اراده او امری در عالم واقع گردد. 
اينکه افعال و اعمال ما باختیار خود ما انجام میگیرد امر وجدانی است زیرا فرقی است ظاهر بین کسی که او را از بالای بام پرت 
کنند یا خود باختیار بتوسط نردبان یا غیر آن بزیر بیاید. 
و از آن طرف بحکم آنکه هیچ معلولی در عالم بدون علت و سبب موجود نخواهد شد لا بد پدید شدن میل و رغبت در ما نیز 
منوط باسبابی است که از تحت اختیار ما خارج است و مستند بمسبب الاسباب است. 
پس او فاعل مطلق و موجد کل موجودات است لکن یکی از اسباب برای وجود عمل همان اراده و تصمیم خود ماست که بوجدان 
میيابیم که بدست خود ماست و اجباری در کار نیست. 
پس از اینجا معلوم میشود که اراده ما در طول اراده اوست و اختیار ما در طول اختیار اوست همان طوری که ماها مستقل در وجود 
نیستیم یعنی وجود ما وجود تبعی و ظلی است که در اصل وجود و در دوام وجود در تمام آنان زمان وجود محتاج بواجب الوجود و 
مرتبط بوجود و اراده آن فرد ازلی میباشیم که علی الدوام از او فیض بما برسد در اعمال و افعال و حرکات و سکنات خود نیز مرتبط 


بوی میباشیم نه مستقل در وجودیم و نه مستقل در عمل یعنی وجود ما ناشی از او و اختیارات ما ناشی از مختار بودن اوست. 


صفحه : ۲۰۹ 

تصرف ما در مملکت بدن خودمان مثل اینکه است که سلطان کسی را بنمایندگی خودش در بعضی از شهرستانهای متصرفی خود 
بفرستد و اختار تام در کف اقتدار وی نهد و نیز دستوراتی بوی بدهد و مقرر فرماید که اگر بر خلاف قانون عمل کند او را 
مجازات نماید پس از آنکه نماینده سلطان وارد مملکت سلطان گردید باعتبار آن اختیارات موقتی که سلطان بوی داده حکم او در 
آن مملکت افذ میگردد آن وقت راجع بامور مملکتی و سیاسی آنچه کند و لو تصرفات عدوانی باشد میتوان نسبت بسلطان داد زیرا 
که اختیارات وی ناشی از اختیارات سلطان است و بقاء اختیار او نیز بسته ببقاء اراده سلطان میباشد و سلطان خود را مسلوب الاختیار 
ننموده هر وقت بخواهد میتواند او را معزول نماید اينکه است که در عرف گویند حکم دولت چنین و چنان است و میتوان منسوب 
بهمان شخص نماینده سلطان داد زیرا که فعلا اراده و حکم بدست وی است خصوصا نسبت بتصرفات جابرانه او که بسوء اختیار 
خود میکند نه بدستور سلطان لکن آنها نیز چون باز گشتش بآن اختار تامی است که سلطان بوی داده میتوان نسبت بسلطان داد و 
اگر چه سلطان بمصالح چندی وی را متصرّف گردانیده لکن چون تصرّف عدوانی نموده و بر خلاف حکم سلطان عمل کرده 
مجازات میشود. 

و ببیان واضح‌تر گوئیم افعال و اعمال انسان را میتوان حقيق4ُ نسبت بخداوند داد چنانچه در سوره نساء آیه ۸۰ خطاب برسول اکرم 
(ص) است قل کل#ین عند ال بنا بر تفسیری که کرده‌اند بگو آنچه بشما برسد از خوبی و بدی و تمام اعمال شما از جانب خداوند 
است زیرا که آثار هر چیزی ناشی از وجود وی است و وجود مستند بحق و ناشی از فیض رحمت اوست. 


و میتوان بطور حقیقت نه بنحو مجاز مستند بعامل و ناشی از اراده و 


صفحه : ۲۱۰ 
اختیار وی دانست زیرا که خداوند اراده نموده که انسان در افعال خود مختار باشد و در عمل آزاد و اینکه یکی از الطاف الهی 
است در باره بشر پس اختیار انسان ناشی از اختیار حق تعالی و اراده وی ناشی از اراده او و وجود او ظل وجود اوست. 


پس از اينکه بیانات میتوان جمع نمود بین آیاتی که چنین بنظر میآید که بعضی منافی با بعض دیگر است» در جایی افعال و اعمال 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۲ از ۲۳۹ 
انسان را از بد و خوب نسبت بخود انسان میدهد و بازای اعمال نیک پاداش نیکو و بکیفر و مجازات اعمال بد وعده عذاب میدهد 
مثل قوله تعالی من جاء بالعته قله عشر آمنالها و من جاء بالَية فلا ُجزی ال مثلهاد!» سوره انعام آیه ۶۰ و در جای دیگر ما 
آضاتکم من مضه فا کفبت آبدیکم0سووه‌شوزی آیه او غر انقها از آبا‌بسیاری که ربا اعمال غرب وید رااشتند 
بخود انسان میتماید و بجزام و مجازاتمترقب نمبگردد مگر بقعل اشتباری پس بذلالت اننکه آیات بر دو اععال و افعال ود خر 
و از اوست: 

در جای دبک امن امزن وتعرآنی که بو الم وروی بروز تایه که از باه آنها اعمال انسان میشود نسبت میدهد بقضاء و 
قدر مثل آتها کهفرفردنظا آمانین تافی اضر لاف سک لا فی کتاب من قبل آن تبرًها«۳) سوره حدید آیه ۲۲. 
(۱) کسی که عمل نیکی نمود پس برای اوست ده برابر و کسی که مرتکب گردد گناهی و عمل بدی را مجازات نمیشود مگر مثل 
عمل بد او. 
(۲) آنچه برسد بشما از گناه خودتان مرتکب شده‌اید و آن چیزیست که بدستهای خود عمل کرده‌اید. 
(۳) نمیرسد سیثه و گناهی با سختی و تعبی در زمین و نه در نفسهای شما مگر آنکه در کتاب یعنی لوح محفوظ ثبت است پیش از 
آنکه برای شما ظاهر گردد. 


صفحه : ۲۱۱ 

قخ این همان تک را تین و فان مه ها وس هر عم را یک مها سکره شیر سا فر اسان فا اسانکن: 
2 تالف ما نزن ین فمن تُفسکک«۱» سوره نساء آیه ۷۸ و در جای دیگر باز تمامی امور را منتسب بخود مینماید 
آنجا که میگوید و ان تَصبهُم ی یمولوا هذم من عند کل کل#من عند الْه«۲ سوره نساء آبه ۷۷ 

نظر باین آیات بعضی بطرف افراط رفته‌اند و انسان را مختار مطلق میدانند و اراده حق تعالی را در ضمینه اراده انسان نافذ نمیدانند و 
بعضی بطرف تفریط رفته‌اند و انسان را بکلی مسلوب الاختیار میدانند لکن قول حق همان است که معصوم (ع) فرمود نه آن است و 
نه آن بلکه چیزی است بین اينکه دو و در اينکه آن چیزی که بین اينکه دو است کدام است از دانشمندان گفتاری نقل شده که 
اگر بخواهیم وارد اینکه بحث شویم سخن طولانی میگردد پس متأسفانه از بیان آن خودداری مینمائیم. 

و بهترین احتمالات همان است که گفتیم بشر در عمل مختار است و باراده و اختیار عمل خود را انجام میدهد لکن اختیار و اراده 
وی در طول اختیار و اراده حق تعالی واقع است نه در عرض آن. 

باين معنی که خداوند از روی حکمت و شفقت اراده نموده که بشر در اعمال و افعال شخص خود مختار باشد و آزادانه بدلخواه 
خود عمل کند و وعد و وعیدی که از طرف شرع رسیده اگر چه اوامر مولوی است لکن 

(۱) آنچه بتو برسد از عمل نیک پس آن از جانب خداست و آنچه برسد بتو از گناه و عمل زشت ناشی از نفس تو است. 

(۲) هر گاه برسد بآنها عمل نیکی يا هر امر نیکی گویند اينکه از نزد خداوند است و هر گاه بآنها رسد عمل بدی يا امر سختی 
گویند اینکه از طرف تو است ای رسول اکرم بگو بآنها که تمامی امور از نزد خدا و از طرف اوست. 


صفحه : ۲۱۲ 


غرض رهنمایی است با نچه صلاح دید بشر است اجباری در کار نیست عمل اجباری واب و عقابی بر آن مترتب نمیگردد. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۳ از ۲۳ 
و چون خداوند اراده نمود که انسان در عمل مختار باشد و آزاد باین لحاظ آنچه اراده کند از عمل نیک یا بد همان بعینه مراد و 
مطلوب حق تعالی و ناشی از آن اختیاری است که در کف اقتدار او نهاده اگر خداوند بخواهد در موقع مخالفت جلو بنده خود را 
بگیرد و بر خلاف اراده وی اراده نماید البته آن عمل واقع نمیگردد لکن اينکه اراده ثانوی منافی با اراده اولی اوست که وی را 
مختار گردانیده و نقض غرض میشود زیرا غرض اينکه بود که در عمل مختار و آزاد باشد. 

پس هم میتوان بطور حقیقت عمل شخصی هر کسی را نسبت بخدا داد که باراده و خواست او انجام گرفته نظر به اينکه چون اراده 
نموده که در عمل مختار باشد پس باین لحاظ تمام ارادات شخصی وی مندرج در آن اراده وحدانی اوست یعنی او خواسته در 
موردی که انسان اراده نماید بر عملی؛ باراده و اختیار خود آن عمل را انجام دهد پس چگونه میتوان اراده و اختیار شخصی هر 
کسی را بتمام معنی مستند بخودش نمود در صورتی که اراده او ناشی از اراده حق تعالی و در طول او واقع گردیده و چگونه میتوان 
وی را مسلوب الاختبار نمود در صورتی که حکمت الهی در ناموس خلقت چنین اقتضاء نموده که در عمل وی را مختار گرداند 
اينکه است مقصود از اينکه گفته شد اختیار و اراده انسان در طول اختیار و اراده حق تعالی است. 

اگر گفته شود اینکه مطلب درست و صحیح است که انسان باراده و دل خواه خود عمل میکند لکن اراده او نیز منوط باسباب و 


عللی است که بدون آن اسباب و عوامل طبیعی يا نفسانی چیزی حادث نمیگردد پس در اراده کردن مجبور میگردد. 


صفحه : ۲۱۳ 
پاسخ: آری همانطوری که گفته شد در نظام عالم اينکه طور حکمت اقتضاء نموده که هر حادثی که در عالم واقع میگردد منوط 
بعلل و وسائل بسیاری باشد که بدون ترتیب آنها موجودی تحقّق نپذیرد لکن مدخلیت امور خارجی بر عمل انسان بیش از اینکه 
نیست که همین میل و شوق بر عمل در وی احداث نماید اگر چه احداث میل و شوق نیز اسباب دیگری دارد تا اینکه سلسله 
موجودات منتهی گردد بواجب الوجود لکن میل و شوق در انسان علت تامه بر وجود فعل و عمل اختیاری وی نمی‌شود مگر وقتی 
که باختیار اراده نماید انجام دهد عملی را که در تحت اختیار وی است آن وقت بانضمام اراده وی علت تامه تحقق میپذیرد و معلول 
موجود میگردد و در اراده کردن آنچه شایق و مایل بوی است هیچ اجباری در کار نیست چنانچه هر کس بوجدان و تجربه میداند 
که مکرر اتفاق افتاده با اینکه شایق و مایل بوده عملی انجام دهد و با آنکه مانع خارجی نیز در کار نبوده اقدام بر عمل ننموده. 

اگر گویی در چنین موردی نیز در ترک نمودن عمل مرح خارجی پیدا مینماید و وجود مرجح از تحت اختیار وی خارج است و 
وقتی انسان مایل گردید بعملی و موانعی در جلو خود ندید که وی را از عمل باز دارد ممکن نیست بدون جهت بدل خواه خود 
عمل نکند زیرا همان طوری که انسان در عمل اختیاری بدون مرجحات داخلی یا خارجی اقدام بر عمل نمینماید بر ترک عمل 
اختیاری نیز بدون مرجح که جل وگیری از عمل باشد از عمل منصرف نمیگردد. 

گوئیم طلب مرجح بر عمل خواه بر فعل باشد و خواه بر ترک همان دلیل بر مختار بودن است اگر انسان در عمل مختار نباشد 
چگونه در کردن و نکردن دنبال مرجح میرود فاعل موجب اختیاری در دست وی نیست که 


صفحه : ۲۱۴ 
دنبال مرجح برود. 

و از ائمه طاهرین راجع بجبر و تفویض روایات بسیار نقل مینمایند در کتاب توحید از امام رضا علیه التّر لام چنین روایت میکند که 
در حضورش کلام از جبر و تفویض بمیان آدم حضرتش فرمود آیا میخواهید شما را تعلیم نمایم بچیزی که اختلاف و نزاع از بین 
شما برداشته شود و اگر کسی با شما در اينکه مطلب مجادله کند وی را مجاب نمائید و بر او غالب گردید حاضرین گفتند آری 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۲۶ از ۲۳۹ 
فرمود کسی خدای عز و جل را اطاعت و بند گی نمیکند بطور اکراه و جبر و نیز کسی معصیت نمیکند بغلبه» و امور بند گان خود را 
مهمل نگذارده و نیز مملکت خود را وانگذارده بلکه او مالک آنچه راست که آنها را مالک گردانیده و قادر است بر آنچه آنها را 
قادر گردانیده الی آخر و اينکه دو جمله اخیر که مالک آنچه راست که آنها را مالک گردانیده و قادر است بر آنچه آنها را قادر 
گردانیده تصریح مینماید به اينکه گفتیم اختیار و اراده انسان از تحت اختیار و اراده حق تعالی خارج نیست. 
و آن روایت مشهور که از اهل بیت رسیده 
«لا جبر و لا تفویض بل امر بین الامرین 
که نه آن طوری است که اشاعره میگویند که بکلی انسان را مسلوب الاختیار میدانند بلکه برای هیچ موثری اثر قائل نیستند و نه آن 
طوری است که مفوّضه میگویند که خداوند انسان را خلق فرموده و اختیار تام در کف قدرت وی نهاده و دیگر راجع بعمل بند گان 
هیچ اراده‌ای ندارد یعنی خود را مسلوب الاختیار گردانیده. 
اینکه است که معصوم میفرماید اينکه دو قول هیچکدام درست نیست امری است بین اينکه دو قول و در اینکه آن معنایی که بین 
آن دو قول است چیست هر یک از دانشمندان چیزی گفته‌اند لکن بهتر از همه همان است که گفتیم اراده و اختبار بشر در طول 


اراده و اختیار ازلی حق تعالی واقع است یعنی 


صفحه : ۲۱۵ 
چون اراده نموده انسان در عمل مختار باشد پس آنچه کند بعینه همان مراد حق است و لو آنکه ببعض اعمال او رضایت ندارد 
اتمه مور لام ی مکی راو رآ ٩‏ گر گویی اراده انسان در طول اراده حق تعالی و ناشی از آن است چگونه 
رضایت بکفر ندارد که آن نیز یکی از امور بشر بشمار میرود. 

گوئیم رضایت بکفر دارد از باب اینکه خواسته بشر در عمل مختار باشد زیرا که مختار بودن و آزاد بودن یکی از فضائل و 
محسناتی است که خداوند از راه فضل و کرم بانسان کرامت فرموده و از باب اينکه کفر کافر را بدرکک اسفل میرساند و بحال وی 
مضرّ است رضایت ندارد بکفر وی پس بجهتی اراده دارد با نچه انسان اراده میکند و بجهت اعمال زشت بشر پسند حق و رضایت 
بخش او نیست. «و اللّه عالم بحقایق الاموره و یهدی به کثیراً دشمنان قرآن گفتند خداوند چه اراده کرده باین مثالها که جماعت 


بسیاری را گمراه مینماید و جماعت بسیاری را هدایت نماید. 


(هدایت یعنی چه) 


هدایت یعنی راهنمایی که از روی صدق و صفا باشد و مقابل آن ضلالت و گمراه شدن است البته کسی که در طریق مستقیم قدم 
نگذاشت در بیراهه می‌افتد و مشی در طریق مستقیم همان معنی هدایت است قرآن مجید مواردی را تذ کر میدهد که هدایت و 
ضلالت هر دو را نسبت بخدا میدهد و اينکه بچه معنی توان نسبت ضلالت را بخداوند داد تا اندازه‌ای در اطراف آن بحث نمودیم؛ 


(۱) خداوند بکفر بندگان خود راضی نیست. 


صفحه : ۲۱۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۳۵ از ۲۳۹ 


(اقسام هدایت) 


مفسرین در معنی هدایت اقسامی شماره نموده‌اند» در تفسیر مجمع البیان گوید هدایت در قرآن پینج معنی آمده: 

۱- هدایت یعنی ارشاد و راه نمایی چنانچه در عرف گویند راه را نشان داد و باین معنی شامل جمیع مکلفین میشود که خداوند 
بارشاد انبیاء بتمام افراد بشر راه نمایی فرموده و بدون راه نما تکلیف نمودن معنایی ندارد» و دلیل بر آن آیات قرآنی است انا هُذیناه 
لبیل و هدّ یناه الجدّین و غیر اینها از آیات بسیاری که دلالت بر عموم ارشاد دارد. 

۲- زیادتی الطاف خداوندی که بآن موفقیت حاصل میگردد و بهمین معنی نظر دارد کلام حق تعالی و لین ادّوا زا5هم مُدی«۱؛ 
یعنی شرح صدر باٌنها دادیم سوره محمّد (ص) آیه ۱۹. 

۳- ایصال بمطلوب و رسانیدن بمقصود چنانچه فرموده بهدیهم رَبَهُم بایمانهم تجری بن تحتهم الا فی جنات م۲ سوره 
یونس آیه 5 

۴- حکم بهدایت مثل قوله تعالی و من یهد افو المهتده۳ سوره اعراف آیه ۱۷۷. 

و اينکه سه قسم از هدایت مخصوص بمومنین است باقی را از آن نصیبی نیست زیرا که ثابت بودن بر ایمان و موفقیت بر طاعت و 
ایمان و هدایت یافتن اختصاص بمومنین دارد. 

(۱) کسانی که هدایت یافتند بر هدایت آنان افزوده میگردد. 

(۲) خداوند میرساند مومنین را برای ایمانی که دارند ببهشت پر نعمتی که از زیر غرفها یا اشجار آن آبها جاری است. [.....] 

(۳) کسی را که خداوند هدایت نمود او هدایت بافته. 


صفحه : ۲۱۷ 

۵- جعل و ایجاد هدایت در انسان مثل اينکه در شیثی حرکت ابجاد نماید زیرا که خداوند در طبیعت بشر علومی نهاده که آن را 
علوم ضروری و بدیهی نامند باصطلاح آن را ادلیات گویند همین علوم طریق هدایت اوست و اينکه قسم از هدایت نیز مثل قسم اول 
عموم دارد و نست بتمام افراد بشر یکسان است. 

و آن هدایتی که خداوند مکلفین را مأمور گردانیده که بخدا ایمان بیاورند و اوامر پیمبران را پپذیرند و مطیع و فرمان بر باشند اینکه 
قسم از هدایت یافتن بعمل مکلفین انجام میگیرد و راجع بفعل اختیاری آنان است و چون عمل اختیاری است ثواب و پاداش نیکك 
تیپ رده و لاق مد و میاه ترچ جاایی یافتن باین معنی نیز بارشاد خداوند است لکن نظر باطاعت نمودن 
آنهاست که فرمود کان.سَمیُم تشکوراً (پایان کلام طبرسی) و ما بُضلبه ال الفاسقین, 


(معنی فسق و درجات آن) 

فسق در لغت بمعنی تجاوز نمودن از حکم شرع است و در عرف فاسق کسی را گویند که با آنکه خود را از تابعین اسلام میداند 
بسیاری از احکامی که موظف بعمل کردن آنست مخالفت نماید و عرفا کافر را فاسق نمیگویند و اینکه در مواردی است قرآن کافر 
را نیز فاستق معرفی نموده و مومن را مقابل فاسق قرار داده مثل آیه آفْمن کان مُومنا کمن کان.فامتقا لا یَستوون و در جای دیگر و 


من کفر بَعد ذلک فاولیک. هم الفامتمون و غیر اينها ظاهرا مقصود از کفر در چنین مواردی معنی لغوی کفر است یعنی پوشانیدن 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۳۶ از ۲۳۹ 


نعمتهای الهی است نه معنی عرفی آن» 


صفحه : ۲۱۸ 
(فسق و مراتب آن) 


همان طوری که کفر و ایمان درجاتی دارد فسق نیز درجاتی دارد و مفسرین برای آن مراتبی گفته‌اند. 

۱- خطا کاری است که از روی نفهمی و ندانستگی و عدم تمیز بین حق و باطل گناهانی از وی صادر گردد و بیشتری از مردم 
چنین‌اند که چون عالم بقوانین شرع مطهّر نیستند خطای آنها بسیار است اگر آنها را متتبه نمایند و تعلیمات قرآنی را بایشان بیاموزند 
بزودی برمیگردند و توبه میکنند زیرا که حالت اطاعت در آنها هست. 

۲- گناهانی که از روی غلبه شهوات صادر میگردد با علم و تمیز بقبح عمل و با اطلاع آنها که چنین اعمالی با مقزرات شرع منافی 
است البنّه اینکه قسم از فسق مشکل‌تر از قسم اول است لکن امید با زگشت و توبه نمودن در باره وی میرود. 

۳- کسی که معتقد بقبح عمل نباشد و کار زشت و هوس رانی را خوب پندارد اينکه چنین فسقی امید با زگشت در آن نیست مگر 
بندرت اتفاق افتد که چنین کسی متنبه گردد و باز گشت نماید. 

۴- علاوه بر اينکه معاصی و مخالفت قوانین شرع را قبیح نمیداند کار زشت را نیکک میداند و شاید باعمال رکیکک خود افتخار نیز 
بکند و بخود ببالد و مردمان با ایمان و تقوی را سفیه و نفهم داند و گمان کند که اعمال و حرکات وی موافق دستورات و مقررات 
اسلام است چنین کسی امید با ز گشتی برای او نیست. 

و برای هر مرتبه از اینکه مراتب چها رگانه که گفته شد نامی نهاده اند (اول) را ضال و گمراه گویند (دوم) را گمراه و فاستق نامند 


(سوم) را 


صفحه : ۲۱۹ 

گمراه و فاستق و ظالم گویند (چهارم) را گمراه و فاسق و ظالم و شرور معرفی نمایند. 

آن سه دسته اول با فسقی که دارند باز آنها را با ایمان دانند لکن نسبت بدسته چهارم بعضی معتقدند که ایمان از آنها سلب گردیده 
لکن مادامی که تصدیق قلبی و اعتراف لسانی باقی باشد چگونه توان حکم بکفر آنها نمود مگر وقتی که با اینحال منکر ضروریات 
دین اسلام باشند. 

صفحه : ۲۲۰ 

[سوره البقرة (۲): آیه ۲۷] 


اشاره 


لین یَنقضون عهد الله من بعد میثاقه و یَقطعون ما آمر الله به آن ول و پفیدٌون فی الاأرض آولنک هم الخاسژون»(۲۷) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۷ از ۲۳۹ 


فاسقین کسانی میباشند که عهد خدا را میشکنند بعد از آنکه پیمان بستند و عهد و میثاق را محکم نمودند. و آنچه را خداوند امر 


فرموده بپیوندند قطع مینمایند. و در زمین فساد میکنند. اینها زیان کارند و سرمایه خود را از دست داده و تلف نموده‌اند. 
(توضیح 
عهد بستن خداوند با بشر بعنی چه) 


در قرآن مجید در بسیاری از موارد تذ کر میدهد که خداوند با بشر عهد نموده و پیمان بسته یک جا راجع بپیمبران عهد تبلیغ مینماید 
ود انا من این میْاقهُم:۱» سوره احزاب آیه و آذنا منهم میثقً غلیظا«۲» سوره نساء آیه ۱۵۲ و با علماء عهد بسته که بیان 
قوانین الهی نمایند و آنچه خداوند نازل نموده و دستور داده در کتب آسمانی کتمان ننمایند و اذ ۳ له میتاق نی وتا الکتاب. 
هلاس و لا تکتَمونه«۳ سوره آل عمران آیه ۱۸۴. ۱ 

و از تمام بنی آدم عهد گرفته که وقتی پیغمبران آمدند آنها را اطاعت و فرمانبری نمایند یا نی دم انم رله‌ینکم یقن 
عَلیکم آیاتی«۴؛ سوره اعراف آیه ۳۳ و نیز با بنی آدم پیمان بسته که اعتراف 

(۱) زمانی که گرفتیم ما از پیغمبران پیمانی از آنها. 

(۲) و گرفتیم از آنها میثاق محکم. 

(۳) و وقتی که خداوند میثاق گرفت از آن کسانی که بآنها کتاب عنایت شده که بیان نمایند برای مردم و پنهان ننمایند آن را. 


(۴) ای بنی آدم وقتی که آمد شما را پیمبرانی از شما که بخوانند برای شما آیات مرا 


صفحه : ۲۲۱ 

نمایند بوحدت و یگانگی پرورد گار عالم و اطاعت شیطان ماو اذ اعد ریک من بنی آدم من ظهّورهم ریم و همم علی 
وی سکم قالوا ُلی«۱» سوره اعراف آیه ۷ اعد کم با نی دم آن لا توا السّیطان یه کم و ین ۲» 
سوره پس آیه 2۰. 

و خود نیز با آنها عهد بسته که وقتی وفاء نمودند بعهد پرورد گار او نیز وفاء بعهد خود نماید که آنها را یاری کند و در دنیا و 
آخرت حبات پاکیزه بآنها افاضه نماید ان تنضرُوا له ینس رکم۳۱» سوره محقد آیه ۸و نیز آنها را در مقام امین در جایگاه صدق نزد 
ملک مقتدر قرار دهد انهالّْقین.فی ققام أمن سوره دخان آیه ۸۵۱ |ٍنالمّقین.فی جات و نهر فی فد صدق عند علیک مُقتدر 
سوره قمر آیه ۵۵ محققا مردمان با تقوی در بهشتها و نهرها در جایگاه صدق نزد پادشاه مقتدر میباشند أوفو بعهدی وف بعهد کم. 
بین مفسرین راجع به اینکه اینکه عهد و میثاق در چه موقعی تحقق پذیرفته گفتاری است. آیا در موقع عهد افراد بشر موجود بودند يا 
معدوم! 

عهد بستن با معدوم معنی ندارد! آیا بشر قبل از وجود مادی دنیوی در عالم دیگر نحو وجودی داشته یا نه» اگر وجود داشته آن چه 
نحو وجودی است آیا عقل و ادراک داشته یا نه! اگر آن وقت شعور و ادراک داشته بایستی در اينکه عالم نیز متذ کر باشد چطور 


بکلی عهد پرورد گار خود را فراموش نموده! 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۳۸ از ۲۳۹ 
(۱) وقتی که پرورد گارت گرفت از اولاعد آدم از پشت آنها ذربه آنها راو آنها را گواه گرفت بر خودشان آیا نیستم من پرورد گار 
(۲) آیا عهد نبستم با شما ای پسران آدم که عبادت نکنید شیطان را زیرا که شیطان برای شما دشمنی است آشکار. 


(۳) اگر خدا را یاری کنید خداوند شما را یاری میکند» یاری خدا تفسیر شده بیاری دین خدا. 


صفحه : ۲۲۲ 

و فاسقی که خداوند معرفی مینماید او را که عهد خدا را شکسته بعد از پیمان بستن او چه وقت با خدا عهد بسته بود و چه عهدی را 
شکسته گفتگو بسیار است و در اينکه موضوع توجیهاتی شده و هر کس از روی دانش خود طوری تأویل نموده لکن هیچیک از 
مقالاتی که در اینکه موضوع گفته شده مدرک معتبری که بشود بآن مطمئن گردید در دست نیست. 

ماه شفرن کرفاه متصوه از هی فان های قم و اشتد ادیش انیت کار شا اد خر فطرت بر بادیو وان ققه ز انسته 
است که بادله و براهین اثبات مینماید الوهیت و وحدت و باقی صفات جلال و جمال الهی را و نیز تصدیق مینماید انبیاء و حجج را 
و خود را موظف میداند که اطاعت نماید و مخالفت ننماید و فرمایشات آنها را تصویب نماید. 

و شکستن عهد و پیمان عبارت از سجیه عقل و خلاف فطرت مرکوزی هر فردی است و گفته‌اند همین است مقصود از کلام الهی و 
شم علی آنیهم ا ًست بربکم قالا بلی و بهمین معنی است أَوفُرا بقهی أوف بعهد کم. 

۷- در خصوص جماعتی است که عهد بستند و قسم خوردند و آفت وا بل جهد آبمانهم آین جاءمم یر کون آهدی:۱» سوره 
فاطر آیه ۴۰ و عهد خود را شکستند. 

۳- بنا بر روایت مشهور که خداوند ارواح بشر را دو هزار سال پیش از ابدان آنها خلقت فرموده میتوان گفت در همان وقت عهد و 
پیمان با آنها بسته که اطاعت کنند و مخالفت ننمایند. 

۴- خطاب حق تعالی أ لستبرَبُکم و نیز هر کجا عهد و میثاقی 

(۱) و بخدا قسم خوردند بسخت‌ترین قسمها هر آینه اگر آمد آنها را پیمبری که بترساند آنها را از عذاب البته میباشند بر 


صفحه : ۲۲۳ 
است مخاطب حقیقت انسانی است که در عالم الهی و صنع ربوبی موجود است زیرا که بازای هر نوعی از موجودات رب النوعی 
است که آن را «مثل افلانی» گویند و تمام افراد آن نوع تحت تربیت رب النُوع خود نشو و ارتقاء مینمایند. 

۵-بهعر توجیهی که در ایشجا ممکن است بقود اینکه است که بگوئیم مخاطب بخطاب #] ست بزلکم؛ و نیز مقام پیمان و عهد بستخ 
با بنی آدم مقام اولی بشر است در مرتبه ابداع یعنی در مرتبه روحائیت که حقیقت انسانیت وی است موقعیت آن را دارد که خداوند 
او را در مقام مکالمه قرار دهد که پس از آنکه از او اقرار بربویّت و وحدانیت خود گرفت با وی عهد و پیمان بندد که خلاف نکند 
و بوظیفه خود عمل کند لکن عالم ظلمت و امور طبیعی و تعلق بطبیعت وی را از مقام اولی خود پرتاب نموده و فراموش کرد عهد 
پرورد گار خود را. 

و باید دانست که انسان با وحدت شخصیه‌ای که دارد جامع تمامی مراتب و چکیده جمیم موجودات است در هر عالمی رویی دارد 


و وی را در هر مرتبه مقام و منزلتی است. باعتبار عقلش در عالم عقول محلی دارد. باعتبار روح الهیش در مرتبه روحانتین مقامی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۹ از ۲۳۹ 
دارده باعتبار نفس مجرّدش در عالم مجرّدات منزلی دارد باعتبار طبیعت و جسمانیتش در عالم طبع و نفس حیوانی واقع کته 
اول مرتبه پیدایش او مقام وی است در علم حضوری حق تعالی و انکشاف وجود اوست نزد او سبحانه که شاید تعبیر از اينکه مرتبه 
بلوح محفوظ شده باشد پس از آن در مرتبه ایجاد و خلقت اول ظهور و پیدایش اوست در عقل کل که اول چیزی است که از مبدء 


ازلی صادر گردیده و نیز در مراتب نزول در نفس و طبیعت مراتبی دارد تا برسد بمرتبه ماده و هیولی که آخرین مرتبه 


صفحه : ۲۲۴ 

تتزلاست وی است در عالم خلقت و در هر یک از مراتب وی را موقعیت و مقامی است و بر هر مرتبه‌ای از مراتب وجود وی 
خصوصیاتی و آثاری مترتب میگردد و هر فردی از بشر اگر زنجیر شهوات و آمال طبیعی را از پای عقل خود بیرون نیاورد هرگز 
صعود بمرتبه روحانیین وی را میشرر نخواهد شد و در هر مرتبه‌ای از مراتب خلقت اگر عکوف در آن نمود و در آنجا توقف کرد و 
دلبستگی بآن پیدا نمود و منزل خود قرار داد از اهل آن عالم محسوب میشود و از عوالم دیگر منصرف می گردد و غفلت مینماید از 
معاهده‌ای که با پرورد گار در مقام روحانیت خود بسته اينکه است که در مقام ماخذه واقع میگردد که چرا عهد خدا را شکستی. 
بعبارت واضح تر گوئيم فردی از بشر با وحدت شخصیه‌ای که دارد وی را رویی است بحق واله و مبدء عالم و رویی است بنفس و 
طبیعت خود و بآن وجه حقانی است که موقعیت مکالمه با مبدء خود دارد و آن همان مقام روحانیت وی است که باعتبار تعلق وی 
بماده اسیر سر پنجه طبیعت گردیده و امور طبیعی چشم و گوش دل او را بسته گردانیده و بر دل وی قفل زده و نمیگذارد بگوش دل 
نداء حقانی «الست بربکم» را بشنود و بزبان دل گویا گردد و جواب دهد «بلی» و بآن وجه حقانی وی است که تصدیق مینماید 
بالوهیت و وحدت و بهمین اعتبار در روز «الست» عهد و میثاق از او گرفته شده. 

و شاید اشاره بهمین معنی دارد آنجا که فرموده و لْن میم من علق الشماوات و الأرض لیف »۱ سوزه لقمان آبه ۲۴ که 
بسجیهٌ عقلیه و بآن رویی که بخدای خود دارند اعتراف مینمایند و بآن رویی که بطبیعت دارند انکار میکنند. 


(۱) اگر سوال کنی از آنها چه کسی آسمانها و زمين را خلقت نمود البته میگویند خدا 


صفحه : ۲۲۵ 

در پاسخ اعتراض که اگر انسان از روی فهم و دانستگی اقرار و اعتراف بمقام الوهیت و رسالت داشت و قبول عهد نموده بود اولا در 
چه وقت اقدام بر اینکه عمل نموده و ثانیا بایستی حالا هم متذ کر باشد چطور شد که بکلی عقد پرورد گار خود را فراموش نمود. 
گوئیم اينکه گویی در چه وقت بود سوال از وقت موضوع ندارد زیرا در عالم روحانیین و مجزدات تقدّم و تأخر زمانی و مکانی 
تصوّر ندارد تمام زمانها در آن مرتبه مثل آن واحد و تمام مکانها مثل نقطه واحده بنظر می آید کسی که رجوع بوجدان خود کند 
در همین عالم طبیعی نیز نداء آً ستیربکم را بگوش دل ميشنود. 

و اينکه گویی چگونه فراموش نموده قبول نداریم بکلی عهد پرورد گار فراموش شده باشد چطور فراموش کرده با آنکه آن کسی 
که بظاهر منکر ربوبیت است اگر از وی پرسش نمایی چه کسی آسمان و زمين را خلقت نموده بدون تأمل گوید خدا و آن نیست 
مگر اثر همان عهدی که در روز «الست» با پرورد گار خود بسته منتهی الامر اشتغال بامور مادی پرده روی دانش وی کشیده و از 
حکم عقل و و جدان خود غفلت مینماید چنانچه در قیامت غفلت را عذر خود قرار میدهد آنجا که میگوبد کنا عن هذا غافلین-و 
بسیاری از مفسرین امثال اینکه موارد را حمل بر استعاره و معنی مجازی نموده‌اند لکن تا ممکن باشد بایستی لفظ را حمل بر معنی 


حقیقی نمود و بهتر از همه اینست که بگونيم اگر چه برای هر یکک از اینکه احتمالاتی که گفته شد وجه صحبحی میتوان فرض نمود 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۰ از ۲۳۹ 
و لک وج مرو مها لکن چون آیه و امشال آن از متشابهات قرآن است بهتر آنست که بگوئيم فهم معنی حقیقی آن از ذهن 
کوچک ما بیرون است و راجع بآنکسی است که مخاطب باو گشته و پس از او راجع براسخین در علم است که خلفای آن بزر گوار 


بت 


صفحه : ۲۲۶ 


[سوره البقرهُ (۲): آیه ۲۸] 


اشاره 


2 


کیف تکنون اه و کشم آمواا أحیاکم میمینکم تم یحیکم نله رجفون (۲۸) 
رجمه: 


از روی تعجب با توییخ و سرزنش میفرماید چگونه کافر شدید بخدا و انکار حق نمودید و حال آنکه شما مرده بودید پس زنده 
نمود شمارا پس از آن باز شما را منمیراند پس از آن.در فیامت شما را زنده میگرداند و بشما حیات جدید میهد پس از آن بسوی 


نزوزد کار باز کشت متمائین 
توضیح: 


و کم آموانً سیاق آیه نزدیک است بآن آیهقاوا ربنا ما تین و آحییتا تین فاعتفنا بطوبنا هل الی شوج من شبیل+۱» سوره 
مومن آیه ۰۱۱ در اینجا بین دانشمندان گفتاری است: 

۱- بعضی از مفسرین گفته‌اند از اينکه دو آیه چنین برميآید که انسان در قبر زنده میگردد که مقصود از موت اول مردن بعد از 
حیات دنیوی است و مردن دوم مردن بعد از زنده شدن در قبر است و حیات اول حیات دنیوی و حیات دوم حیات اخروی است. 
لکن سیاق آیه اول منافی با اینکه حمل است زیرا خطاب باشخاص زنده است که شما قبل از حیات دنیوی مرده بودید و پس از آن 
خداوند بشما حیات عنایت نمود؛ و تأویل آیه به اينکه خطاب بزنده گان است باعتبار آباء و اجداد آنها خلاف ظاهر کلام است و تا 
ممکن است بایستی کلام را حمل نمود بر معنی حقیقی آن. 

۲- در تفسیر مجمع البیان موت اول را حمل نموده بر حالات قبل 


(۱) گفتند پرورد گار ما دو مرتبه ما را میراندی و دو مرتبه ما را زنده گردانیدی و اعتراف مینمائیم بگناهان خودمان پس آيا برای 


بیرون آمدن ما راهی هست 
صفحه : ۲۳۲۷ 


از حیات دنیا و موت دوم را بر موت بعد از زندگی دنیا و حیات اول را بر حیات دنیوی و حیات دوم را بر زنده شدن در قبر برای 


سوال تم لب ترجشون.را بر حشر و نشر در قيامت. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱ از ۲۳۹ 
لکن ظاهرا اینکه تأویل نیز تمام نیست زیرا که زنده شدن در قبر را یک حیات مستقل در تعداد حیات دنیوی و حیات جاودانی 
اخروی نمیتوان بشمار آورد زیرا که مناط زنده شدن در قبر چنانچه میتوان از اخبار استفاده نمود فقط برای موضوعیت سوال است 
زیرا که سال از آدم زنده میشود نه مرده. 
۳-اکثر مفسرین حیات اول را حیات دنیوی و حیات دوم را حیات اخروی دانسته‌اند و موت اول را عدم حیات قبل از حیات دنیوی و 


موت دوم را بعد از زند گانی دنیا میدانند و سیاق آیه همین قول مشهور را تأیید مینماید. 
توضیح آیات 
(خلقت بشر و تحوّلات وی در مراتب وجود) 


اينکه مبارک آیه که ظاهرا در بیان نعم الهی است نسبت بانسان شاید اشاره دارد باطوار و تحولات خلقت بشر که قبل از اینکه قدم 
بعالم دنیا گذارده مراحلی پیموده وقتی باعتبار جنبه مادیت بحالت عنصری ظهوری داشت و تحت استیلاء قوای روحانی سماوی قرار 
گرفته بود چون از اينکه مرتبه در مدارج کمال پله‌ای بالا-رفت و بمرتبه نباتی رسید در شیره نباتات قدری نفوذ وی توسعه پیدا 
مینماید و بصورت نباتی تفوق و استیلاء و برتری بر مواد عنصری پیدا می‌کند پس از تحولات گونا گون بصورت جنین در شکم 
مادر نمودار می گردد و در هیچیک از اينکه مراتب دارای حیات انسانی نمیباشد تا آنکه پس از طی مراتب و تحولات بسیار قابل 


افاضه روح حیوانی میشود و از مبدء فیاض جنبشی بوی داده میشود و دارای حیات میگردد 


صفحه : ۲۲۸ 

تاوقتی که داثره سیر رحم بانتها رسد و سیر و ارتقاء اینکه نحوه وجود وی کمال یابد و مستعد ورود بعالم دنیا گردد آن وقت با 
روح انسانی که بوی افاضه شده قدم بعالم خارج میگذارد و بآن روح انسانی است که تاج کرامت و لمّد کرمنا نی آدم۱» بر سر او 
افراشته و بر بسیاری از موجودات ما دون خود استیلاء و برتری پیدا مینماید تا آنکه دوره حیات دنیوی وی بپایان رسد آن وقت 
تحوّل دیگری میکند و بدن عنصری را رها مینماید برای دوره دیگری از حیات جاودانی و بدن او جسمی میگردد مرده و بی‌روح. 
پس پیش از آنکه روح حیوانی بوی افاضه گردد در رحم مادر جسدی بود بدون روح مثل بدن مرده و پس از حیات دنیوی نیز 
جسدی میگردد بی‌روح. 

پس صحیح است گفته شود اينکه دو نحوه موت است موتی قبل از ولوج روح و موتی بعد از پایان حبات دنیوی و در اينکه دو 
حالت آثار حیاتی از وی نمودار نیست و عرب هر چیز خمود و بی‌اثر را موت گوید اينکه است که در اينکه مبارک آیه جنین در 
رحم يا مطلق تحولات قبل از حیات دنیا را موت نامیده که شما مرده و بی‌اثر بودید و دست قدرت یزدانی شمارا حرکت و جنبش 
داد از حالی بحالی و از عالمی بعالمی تا آنکه بحالت کنونی که دارای عقل و شعور و مشاعر و باقی فیوضات از جسم و روح و 
نفس باشد نمودار گردیدید. و پس از اينکه نیز تحولات دیگری بشما خواهد داد و بعد از گرفتن اينکه حبات عاریتی دنیوی 
زند گانی همیشه گی و حیات سرمدی بشما افاضه مینماید» و در قوس صعود با زگشت شما بسوی پرورد گار است. اگر با ایمان و با 
تقوی باشید باز گشت شما بسوی رحمت اوست و اگر کافر و شقی و تیره بخت باشید و رو زگار خود را بشهوت رانی و هوا پرستی 
تاه تموده باشیك باز کشت ما سوی عضب و سخط وی استه: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۶۲ از ۲۳۹ 


(۱) و بتحقیق گرامی داشتیم اولاد آدم را. 


صفحه : ۲۲۹ 

پس در اينکه مبارک آیه در مقام سرزنش بر میآید که شما چگونه کافر میشوید بآنکسی که اينکه همه نعمت بشما عنایت نموده و 
عوض آنکه خالق و مربی خود را سپاس گزاری نمائید کفران نعمتهای غیر متناهی او را مینمائید و کتمان حق میکنید زیرا که 
بالاترین نعمتها نعمت حیات است. 


(بیان موت و حیات) 


در تفسیر علی بن ابراهیم قمی گوید حیات در کتاب اللّه بمعانی بسیار آمده: 

۱- ابتداء خلقت انسان» و اشاره دارد بآن قول حق تعالی فاذا سَوّیته و فُخته‌فیه من ژوحی«۱» سوره حجر آیه ۲۹ و آن روحی است 
که خداوند بانسان افاضه نمود و بملائکه امر شد وا له ساجدین که سجده کنند آدم را. 

۲-روح نباتی. و آن قوله ای یلق موتها«۲» زمین مرده زمینی است که نباتات از آن روئیده نشود پس زنده ميشود به 
روئیدن گیاه. 

۳- حیات عبارت از دخول در بهشت است. چنانچه در کتاب کریم میفرماید استَجییوا له و لول |ذا دعاکم لما بحیکم:۱۳ سوره 
انفال آیه ۰۲۴ یعنی خلود در بهشت و دلیل آن قوله تعالی: و انهالَارَ الاَخرهٌ هی الوان«۴» سوره عنکبوت آیه ۶۴. (پایان) 

(۱) پس وقتی که جسد آدم را تسویه نمودم از روح خودم در وی نفخه دمیدم 

() زننه سقود زمین بل از فردن آي [یس] 

(۳) اجابت نمائید خدا و رسول خدا را وقتی که خواند شما را برای اينکه داخل گرداند شما را در بهشت 


(۴) بدرستی که خانه آخرت هر آینه دارای حیات است 


صفحه : ۲۳۰ 

[سوره البقرة (۳): آیه ۳۹] 

اشاره 

هو اذی علن آکم ما فی الارض جمیع ثم استوی اٍلی السّماء فسَوَامُن» مبع. سماوات و هو رن علیم»(۲۹) 
ترجمه: 


خداوند آن کسی است که خلق نمود برای نفع شما تمامی آنچه در زمین است پس اقبال نمود بسوی آسمان پس مرتب گردانید 


هفت آسمان و او بهر چیزی داناست. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۴۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱6۲ از ۲۳۹ 


(توضیح) 


اشاره 


آکم ما فی الأرض جمیمً مفسرین گویند اينکه آیه از بزرگترین شواهد و بالاترین براهین است بر فضیلت و شرافت انسان زیرا 
پس از آنکه در مقام امتنان» نشآت و تحولات بشر را ارائه میدهد و بوی تذ کر میدهد که تو را پس از نیستی بهستی آوردیم و پس 
از نشو و ارتقاء و استکمالات اينکه حیات عاریتی را از تو میگيريم و تو را مهیا میگردانیم برای دوره دیگری از حیات جاودانی» در 
مقام بیان بر می‌آید که آنچه لازمه حیات و بقاء نوع بشر است که عبارت باشد از زمین و آنچه در زمین است از انواع و افسام 
معدنیات و دریاها و کوه‌ها و تمام انواع و اقسام جمادات و نباتات و حیوانات و گیاهها و آنچه غیر اینها است بنیکو ترین وجهی و 
بدیع‌ترین ترتیب و نظامی مقرر فرموده. 

و در حکمت زمین و عجایب صنعتی که دست قدرت ازلی در کمون هر چیزی از اجزاء زمين گذارده دو فائده بنظر می‌آید یکی 
اینکه است که حیات انسان و بقاء نوع بشر منوط بآن است و دیگر آثار قدرت و علم و حکمت در آن نمودار است. 


کسی که عقل و فکر خود را بکار اندازد و بنظر عبرت موجودات را 


صفحه : ۲۳۱ 

بنگرد و اينکه کاخ مجلل را که هزاران فکر بدیع بکوچکترین اسرار آن پی‌نبرد تحت نظر و دقت قرار دهد و در آن تدبر نماید آن 
وقت خواهد فهمید که چه رموز و اسراری در آن نهفته که بشر کنونی با جدیتی که دارد یکی از چندین هزار میلیون و ملیارد از 
اسرار نهفته آن را پی نبرده و نخواهد برد بلاء تأمل اعتراف مینماید که اينکه کار کرد استاد حکیمی است که از روی دانش و 
توانایی و حکمت و درستکاری اينکه موجودات مادی را از نیستی به هستی آورده و با ضدّیت و تنافری که بین اجزاء عالم دیده 
مشود آنها را با هم مربوط نموده و دست یگانگی و الفت بگردن هم انداخته و برای پرورش انسان و بقاء نوع بشر انجام وظیفه 


میدهند و اوامر تکوینی مربی و ناظم عالم همه را بحرکت آورده و مسخر نموده و برای انسان کمر خدمت بسته‌اند: 
ابر و باد و مه و خورشید و فلکک در کارند تا تو نانی بکف آری و بغفلت نخوری 


همه از بهر تو سر گشته و فرمانبردار شرط انصاف نباشد که تو فرمان نبری 

و چون بالا-ترین آثار قدرت و حکمت یزدانی خلقت موت و حیات است ای ی الموت.و الکباء کم کم آَحشن» لاه 
سوره ملک آیه ۲. که خلقت حیات خصوصا حیات بشری با عقل و تدبیر او باعتراف تمام عقلاء و دانشمندان از عجیب‌ترین اسرار 
خلقت بشکار میرود اينکه است که در اينکه آیه در مقام امتنان بر بنی آدم بر آمده و موت و حیات انسانی را تذ کر میدهد پس از 
آن لوازمات حبات و آنچه متفرع بر وی است از خلقت زمین و ترتیب آسمانها و نعمتهای گوناگونی که در آن تعبیه شده است 
گوشزد بشر مینماید که شاید بشر ناسپاس در مقام شکر گذاری و اطاعت ولی نعمت خود بر آید و اعتراف بعبودیت خود و الوهیت 
معبود خود نماید. 


(۱) آن کسی که خلق نمود موت و حیات را تا اینکه بیازماید شما که کدام یکك شما خوب‌ترند از حیث عمل و کردار. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۱۲ از ۲۳۹ 


صفحه : ۲۳۲ 

و چنانچه فقهاء و مجتهدین گفته‌اند از آن آیه مبا رکه عَلق لکم ما فی الأرض جمیعاً میتوان استفاده نمود که برای انسان جایز و مباح 
است که از تمام موجودات زمینی و محصولات آن استفاده نماید مگر آنچه را که از آن استثناء شده و از تحت عموم اباحه خارج 
گردیده و البته اینکه مطلب راجع بمسئله فقهی است و بقاعده حذر و اباحه تمام میشود و از بحث ما خارج است. 


۳ 
1۹ 


نمءاستوی ای السّماء فَوَامُن» مبع. سماوات, 
(تسویه آسمانهای هفت کانه) 


استوی در لغت بمعنی اعتدال و استقامت است گاهی گویند «استوی» و مقصود تسویه بین اجزاء چیزی است مثل اينکه در عرف 
گویند فلان چیز تصفیه شد یا فلان عمل را تسویه نمودیم یعنی آنچه راجع بآن بود فراهم نمودیم و اجزاء آن را مرتب گردانيديم و 
گاهی مقصود اعتدال بین چیزی و چیز دیگر است و مساوی گردانیدن با هم مثل اينکه گویند اينکه لباس مساوی با آن لباس است. 
در تفسیر مجمع البیان در اینجا احتمالاتی داده شده: 

۱-«استوی ای السّماء» یعنی قصد کرد بسوی تصفیه آسمانها مثل اینکه گویند سلطان پس از تدبیر مملکت شام شروع کرد بتدبیر 
مملکت حجاز. 

۲- استوی بمعنی استیلاء و غلبه و قاهر است» در جای دیگر است و ما بل َو استوی آتیناه حکماً و علماً عنی متمکن و غالب 
گردید عقلش بر هوای نفسانی او و بنا بر اینکه معنی استوی الی السماء یعنی متفرد گردید بمملکت آسمانها و مثل زمین قرار نداد 
ملک غیر. 


صفحه : ۲۳۳ 

۴- استوی یعنی امر حق تعالی صعود نمود بسوی آسمانها و تقدیرات الهی از آسمان بزمین تنزل نمود. 

۴- استوی اقبال نمودن هر چیزی است مثل اينکه گویند فلانی اقبال نمود و رو کرد بر فلامنه چیز و بنا بر اینکه معنی استوی ای 
السّماء یعنی اقبال و رو نمود بآسمانها و تسویه و تعادل قرار داد بین آنها. 

(پایان کلام طبرسی) و بعضی از مفسرین در تفسیر «استوی الی السماء» چنین توجیه نموده‌اند که تمام موجودات نسبت باو سبحانه 
مساوی است چیزی نزدیک باو از چیز دیگری نیست زیرا که او تعالی مشل اجسام نیست که مکانی بوی احاطه نموده باشد و 
موجودی از حیث مکان نزدیک‌تر باشد باو از موجود دیگر پس چون ذات مقدّس احدی مجد از مادّه و لوازم ماه است نسبت او 
بتمام موجودات مساوی است و او قیوم کل و محبط بر هر چیزی است و تحن قرب الیه ین عبل الوّرید:۱ و بنا بر بعضی از اینکه 
تفاسیری که گفته شد چنین میشود که خلقت زمین قبل از خلقت آسمانها بوده زیرا که «ثم» برای تراخی است یعنی بعد از خلقت 
و ۱ 
اینکه صریح است که گسترانیدن زمین بعد از خلقت آسمانها بوده پس ظاهر اينکه دو آیه با هم تنافی دارد. 

یکی از توجیهاتی که در اینکه آیه شده اينکه است که اگر چه «ثم» برای تراخی و عقب در آمدن در زمان است که فاصله هم در 
بین باشد لکن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۶۵ از ۲۳۹ 
(۱) و ما نزدیک تریم باو از رکك گردن او یعنی رگ حیات او و اينکه کنایه از شدت قرب و نزدیکی و احاطه حق است 


صفحه : ۲۳۴ 

گاهی برای تفاوت در شرافت و فضیلت نیز آمده پس «ثْم» در اینجا اشاره بفضیلت و شرافت و برتری آسمانها است بر زمین نه برای 
تراخی و عقب افتادن خلقت و پیدایش آسمانها باشد بر خلقت زمین. 

لکن ممکن است در توجیه آیات بطوری که با هم وفق دهد گفته شود که مقصود از (استوی الی السماء) اينکه نیست که پس از 
خلقت زمین شروع شده باشد بخلقت آسمانها و شاید اینکه باشد که ابتدا خداوند یک آسمان خلقت فرموده بدلیل اينکه میفرماید 
استّوی الّی التّماء و سماء را بلفظ مفرد آورده و پس از آن یک آسمان را هفت آسمان نموده بدلیل آنکه فرموده فَوَامُنءشبع. 
سماوات و سماوات را بلفظ جمع آورده و زمین نیز در اول خلقت مندمج بوده پس آن را گسترانیده بدلیل آنکه فرموده و الأرض- 
بَعد ذلک دحاها و شاید مقصود از «استوی الی السماء» اينکه باشد که ابتدا آسمانها و زمین را نامرتب خلقت نمود پس از خلقت 
زمین که آن نیز در اول نامرتب خلق شده بود اول شروع نمود بتسویه و تنظیم آسمانها و پس از آنکه هفت آسمان را مرتب و منظم 
گردانید و پس از آن زمین را که آن نیز نامرتب بود بگسترانید و پهن گردانید و شاهد بر اینکه مطلب آیاتی است که دلالت دارد 
که آسمانها و زمین بتدریج خلق شده و مرتب گردیده در چند جای قرآن دارد لق السّماوات و الأرض.-فی مه یام و غیر اينکه از 
آیات و آثاری که دلادلت دارد که امر عالم مادیات و طبیعیات بتدریج مرتب گردیده و از نقص بکمال رفته چنانچه در ناموس 
خلقت چنین مقرر شده که در مادیات هیچ موجودی یافت نمیشود که از ابتدای خلقت تام و تمام تکوّن يافته باشد هر موجودی از 
نقص بکمال میرود و اینکه قاعده تکامل در امور عالم طبیعی حکم فرما است. 


صفحه : ۲۳۵ 


۳ امن سبع. سماواتٍ 
(معنی آسمان و تعداد آن) 


عرب هر بلندی بالای زمين را سماء گوید و آسمان را سماء گویند باعتبار آنکه بالای زمین است و تعیین آن بهفت عدد شاید برای 
اينکه است که در آن کرات هفتگانه میباشد شمس. قمر مریخ عطارد؛ زهره زحل مشتری» چنانچه گفته‌اند عدد مفهوم ندارد 
یعنی اينکه در بعضی آیات معين مینماید آسمانها را بهفت آسمان دلیل نمیشود که غیر از آن نیست شاید کرات دیگری وجود 
داشته باشد لکن چون حین نزول آیات همین هفت عدد از طریق علم هیئت که در آن زمان اهمیتی داشته و مرکوز در ذهن مردمان 
آن وقت بوده و نزد آنها مسلم و ثابت گردیده بود که عدد افلاکك همین قدر است و زیادتر نیست لهذا همین هفت عدد را تذ کر 
میدهد و از زائد آن خود داری مینماید که ذهن‌ها مشوّش نگردد. 

و بنا بر اينکه گفته شد که شاید مقصود از هفت آسمان همان مدار سیارات هفت گانه باشد اختصاص بآن از باب اهمیت و عظمت 
آنها است که چون اینکه ستا رگان از بین باقی ستارگان امتیاز دارند اينکه است که فقط آنها را تذ کر داده و از ما زاد آن صرف نظر 


نموده («و الله عالم بحقایق الامور». 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶ از ۲۳۹ 


صفحه : ۲۳۶ 

[سوره البقرة (۲): آیه ۳۰] 

اشاره 

و ٍذ قال یک للعلایکة ی جاعل.فی الأرض عِة الا تجعل فیها تن پفیدٌ فیها و سک لماع و لحن نیج عم که و لس 
لک قال نی عم ما لا تعلشون(۳۰) 

ترجمه: 


متذ کر شو ای پیغمبر وقتی که پرورد گار تو بملائکه گفت براستی و درستی که من در زمین خلیفه و نماینده‌ای قرار میدهم ملائکه 
گفتند آیا قرار میدهی در زمین کسی را که فساد کند در آن و خونریزی نماید و حال آنکه ماها تسبیح می‌کنیم بحمد تو و تقدیس 


و ستایش مینمائیم تو را خداوند فرمود بدرستی که من میدانم آنچه را که شما نمیدانید» 
توضیح آیات 
اشاره 


و ٍذ قال ریک لللایِکة بین مفسرین گفتاری است که آیا خطاب بتمام ملائکه است يا ملائکه‌ای که در زمین ساکن بودند ابن 
عباس گوید اول در زمین جن مسکن داشته و پس از انقراض جن قسمتی از ملانکه مأوی و مسکن داشته‌اند وقتی اراده حق جل و 
علا تعلق میگیرد بایجاد بشر و انسان را خلیفه و جانشین ملائکه ارض گرداند و مطابق بعضی اخبار آنها را نسناس میگفتند آن وقت 
خطاب میکند بملائکه زمینی که میخواهم در زمین خلیفه و نماینده‌ای قرار دهم و مقصود از خلیفه حضرت آدم ابو البشر (ع) است 
یا آدم و ذریه او بخلاف آرای و چون ملانکه میدانستند در ذریّه آدم کسانی پدید میگردند که در زمين فساد میکنند و بناحق 
خونریزی می‌نمایند اينکه بود که اعتراض نمودند که میخواهی در عوض ما کسانی را قرار دهی که فساد کنند و ما تسبیح و تقدیس 
و حمد و ستایش تو را مينمائيم و فساد نمی کنيم و گفته‌اند مقصود از «ارض» زمین مکه است که اول پیچیده خلتی شده و پس از آن 


گسترده و پهن گردید. 

صفحه : ۲۳۷ 

(دلالت آیه بر افضلیت انسان از ملائکه) 

اینکه مبارک آیه دلالت واضح دارد بر شرافت و فضیلت انسان بر قسمتی از ملائکه اگر نگوئيم بر تمام ملاتکه زیرا شرافت بسته 
بکمال و تمامیت وجود است و انسان از بین موجودات بجامعیت و تمامیّت اختصاص پیدا نموده آنچه در موجودات پراکنده بنظر 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۶۷ از ۲۳۹ 


خلیفة اللهی پیدا نموده و آدم و ذریه او از انبیاء و اولیاء مطابق اخبار واسطه‌اند در افاضه فیوضات که از مبدء فیاض اول فیض وجود 
بآنها نازل میگردد و بتوسط آنها بباقی موجودات سرایت مینماید و آنها سمت نیابتی دارند از طرف حق تعالی در سیاست و هدایت 


صفحه : ۲۳۸ 
[سوره البقرهْ (۲): آبات ۳۱ تا ۳۲] 
اشاره 


و عم آدم الاأسماء کلها تمءعرض پم علی العلائکة فقال أَنُونی بأسماء هوّلاء ٍن کنّم صادقین,(۳۱) قالوا مبحانکک لا علم. نا لا ما 


من تک نت العلیم.الکیم: (۳۷) 


تر جمه: 


خداوند تعلیم نمود بآدم و دانا گردانید او را بتمام اسمها پس از آن اسمایی را که بآدم تعلیم نموده بود وانمود کرد بملائکه پس از 
آن بملائکه گفت مرا خبردار نمائید باین اسمها اگر راست می گویید که خود را بهتر از آدم میدانید 


ملاتکه گفتند منزه و مبرایی تو ما عالم و دانا بچیزی نیستیم مگر آنچه را تو بما تعلیم نمایی بدرستی که تویی دانا و درست کار. 
توضیح آیات 


اشاره 


و 


و علم آدم الأسماء کلها 
(آیا اسمایی که بآدم آموختند جه بود) 

توضیح: مفسرین گفته‌اند اسم بمعنی علامت و دلیلی است که راه نمای معنی باشد و دلالت نماید بر ذات و صفات مسمی علم آدم 
الأسماء خداوند الهام نمود بآدم و فهمانید باو معرفت ذات اشیاء و خواص و آثار موجودات و اسمهای آنها را و او را دانا گردانید 
باصول علوم و قوانین صناعات و کیفیت ساختن آلات آنها را. 

و گویند مقصود از تعلیم دادن آدم کلءاسماء را اينکه است که او را از اجزاء مختلفه و قوای متباینه خلقت نموده تا آنکه مستعد 
گردد برای ادراک انواع مد رکات از معقولات و محسوسات و متختلات و موهومات و بوی الهام نماید معرفت ذات اشیاء و خواص 
موجودات را و بوی بیاموزد قوانین صنایع و کیفیت ساختن آلات عمل و آنچه در اختراعات و صنایع مقدمه کار اوست و نیز تمیز 
دهد بین اولیاء و سعداء و اشقیاء را بشناسد تا اينکه 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۸ از ۲۳۹ 
صفحه : ۲۳۹ 
ترقیات او بجایی رسد که موجودات را بطور مظهر بت و نماینده گی اسماء الله مشاهده نماید و بفهمد که حق تعالی جامع جمیع 


حضرت آمیر المژمنین است 


« تزعم انکک جرم صغیر و فیک انطوی العالم الاکبر». 

(پایان کلام شیخ بهاء الدین علی البیضاوی) خلاصه پس از آنکه ملانکه سژال میکنند چرا آدم را در زمين خلیفه قرار دادی در 
صورتی که افراد بشر در زمین فساد میکنند و خون یکدیگر را میریزند حق جل جلاله در مقام جواب بر می‌آید و حکمت و فضیلت 
آدم را بر ملائکه ارائه میدهد و بآدم (ع) میآموزد علومی که ملائکه استعداد آموختن آن را نداشتند تا آنکه ملائکه تصدیق نمایند 
بر فضیلت او و بدانند برتری آدم از ملائکة از چه راهی است. 

و مراد از اسمایی که خداوند بآدم آموخت ممکن است نامهای ملائکه باشد باعتبار انواع و اشخاص آنها یعنی خداوند عالم گردانید 
آدم را بانواع و اصناف ملائکه و عارف گردانید وی را بخصوصیات هر نوعی از انواع آنها و باین معنی اسم در اینجا بمعنی علامت 
میشود که هر نوعی از ملائکه را آدم بآن علاماتی که عارف شده بود میشناخت. 

و ممکن است مقصود همان معنی وضعی اسم باشد که در عرف نحویّین گویند «اسم لفظی است که دلالت دارد بر معنی فی نفسه و 
غیر مقترن باشد باحد از منه ثلائه» لکن ظاهرا مقصود از تعلیم اسماء تعلیم همین الفاظ عرفی نیست که بوضع لفظی تعیین شده باشد 
اگر چه علم بوضع لفظی نیز بوجهی دلالت بر معنی دارد لکن علم بالفاظ و لغات چندان فضیلتی ندارد بلکه فضیلت در علم و 
حکمت و شناسایی حقیقت اشیاء است. 


صفحه : ۲۴۳۰ 

پس بهتر همان توجیهی است که دانشمندان کرده‌اند که خداوند آدم را از اجزاء مختلفه و قوای متعدّده خلق نموده تا آنکه مستع و 
مهتا گردد برای شناسایی حقیقت اشیاء و کلیات و جزئیات آنها و خواص و آار آنها را بداند و مهیا گردد برای شناسایی اصول و 
کلیات موجودات و دانا گردد بتهیه نمودن آلات صنایع و عارف گردد بانواع و اقسام صنایع و علوم طبیعی تا آنکه با وحدت و 
فردیتی که دارد جامع تمام عوالم ملک و ملکوت و عالم ملاثکه و عالم صورت و طبیعت گردد و فاقد هیچ مرتبه‌ای از کمالات 
صوری و معنوی نباشد و باین لحاظ میتوان گفت که انسان شرافت و برتری دارد بر ملائکه و بر تمام موجودات. 

ثمعرض هم عَلی العلانکة فقال نی بأسماء هّلاء ان کشّم صاوقین, پس از آنکه خداوند تمام اسمهای موجودات یا حقایق آنها را 
بآدم آموخت و عرضه نمود بر ملائکه از مصدر جلال احدی بملائکه خطاب سرزنش آمیز میرسد اگر شما راست می گویید و بهتر 


از آدم میباشید خبر دهید مرا بحقایق اسماء و معانی و خصوصیات موجودات. 
(شرافت علم و فضیلت علماء) 
است و نیز ببرهان و و جدان ثابت گردیده که بدانش انسان امتیاز از تمام موجودات پیدا نموده صدر المتألهین در اینجا کلام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶٩۹‏ از ۲۳۹ 


(ص) امر فرمود که از پرورد گار خود طلب نماید که بر علم و دانش او بیفزاید قل رّب؛زدنی علماً و نیز در مقام امتنان و فضیلت 


صفحه : ۲۴۱ 

او بر آمده که و لک ما م تکن تلو کان فضلالله علیک. عظیمه ۱ سوت سای | ۱۱۶ 

و در فضیلت علم همین بس که پیغمبر اولوالعزم موسی بن عمران (ع) در طلب دانش از حضر (ع) متابعت مینماید قل نک لی 
آن تعلعن مغ خلست.[شداه۲:سوره کهق آیه ۵ سلیمان با آن سلطنت کذایی خود افتخار ننمود بلکه بعلم افتخار مینماید آنجا که 
میگوید با با اناس»مُلمنا منطق, الطیر«۳؛. 

وقتی سلیمان نبی (ع) بعلم و دانش افتخار نماید جا دارد که انسان کامل الایمان نیز بمعرفت و شناسایی پرورد گار و صفات و آثار 
خدای عالمیان افتخار نماید. 

و هدهد با ضعف وجودش بدانش خود افتخار میکند أخطتبما م تحط بهه۴» و اگر نبود شرف و فضیلت بعلم و دانش چگونه 
حیوان ضعیف در حضور سلیمان موقعیت پیدا مینمود که اظهار احاطه علمی نماید و سلیمان علیه السلام تصدیق نماید کلام او را. 

و تمام کتب آسمانی اعلام مینماید بفضیلت علم و دانش؛ در تورات است که خداوند بموسی (ع) خطاب نمود «حکمت را بزرگگ 
دان و من قرار ندادم حکمت را در قلبی مگر آنکه میآمرزم او را؛ پس تعلم حکمت کن و خود نیز عمل بحکمت نما پس از آن 
بدیگران تعلیم کن؛. 

(۱) و خداوند تعلیم نمود تو را بچیزی که نمیدانستی و همیشه فضل خدا برای تو بزرگ است. 

(۲) آیا متابعت نمایم تو را برای اينکه بیاموزی مرا از آنچه عالم گردیده‌ای و ترقی نموده‌ای. 

(۳) ای مردم دانا گردیدم من زبان طیور و مرغها را. 


(۴) هدهد بسلیمان میگوید من دانا گردیدم بچیزی که تو عالم بآن نیستی. 


صفحه : ۲۴۲ 
خداوند در زبور بداود (ع) امر نمود که «بگو ببزرگان و رهبانان بنی اسرائیل که معاشرت و مراوده نمایند با علماء و دانشمندان و 
اگر عالمی نیافتند معاشرت نمایند با مردمان عاقل خردمند زیرا که تقوی و علم و عقل مراتب سه گانه ایست که قرار ندادم یکی از 
آنها را در احدی که اراده داشته باشم هلاکت او راء و بعضی از دانشمندان گفته‌اند اينکه تقوی را مقدم انداخته برای اينکه است که 
بدون تقوی علم حقیقی تحقق نپذیرد». 

و در انجیل در سوره هفتم فرموده «علم طلب کنید و تعلیم علم نمائید زیرا اگر علم شما را بسعادت نرساند بشقاوت نیز نمیرساند و 
اگر شما را بلند نکند پائین نمی آورد و اگر شما را بی‌نیاز نکند محتاج نمیگرداند و اگر بشما نفع ندهد ضرر نیز نمیرساند و نگوئید 
میترسیم بدانیم و عمل نکنیم بگونید امیدواریم که بدانیم و عمل کنیم علم شفاعت مینماید عالم را و بر خداوند حق و ثابت است که 
عالم را محروم نگرداند و روز قيامت خداوند خطاب میکند که ای جماعت علماء چه چیز است گمان شما بپرورد گار خود گویند 
پرورد گارا گمان ما اينکه بود که بما رحم کنی و ما را بیامرزی جواب میرسد همین طور اراده دارم زیرا که من حکمت خود را در 
شما ودیعه گذارده‌ام برای خیر شما نه برای شر شما پس داخل شوید برحمت من در بهشت من». 

بعضی علماء گفته‌اند خداوند بهفت نفر هفت چیز کرامت فرموده بآ دم (ع) علم اسماء آموخت و علم آدم الاأسماء کلهاه ۱ وه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۵۰ از ۲۳۹ 
بقره آیه ۲۹ بخضر (ع) علم فراست آموخت و علمناه من دنا علماه۲» 


(۲) و تعلیم نمودیم باو از جانب خودمان علم. 


صفحه : ۲۴۳ 
ره کهف ی ی ات دابا کفرر علتی ون ییا یط :)مر بوسف آیه ۱۰ و 

بداود صنعت زره ساشین ر علتاهضع یوس لکم:۲؛ سوره انبیاء آبه ۸۰ و بسلیمان (ع) منطق طير آموخت و قاله با ها الاس- 

عُلمنا عنطق. الظیر«۳) سوره نمل آبه ۱ و بعیسی (ع) تورات و انجیل و یله الکتاب و الجکمةٌ و لّوا و الانجیل:۴» سوره آل عمران 

آیه ۴۳. 

و بسید ما محفد صلی اه علیه و آله علم شریمت و توحید آموخت و علمکههما م تکن تملمه۵ه سوره نساء آیه ۱۱۳ ال حمنه علم. 

ال از شوزه رتخین یه 

علم اسماء بود که آدم را مسجود ملائکه گردانید. بعلم بود که خضر (ع) تلمیذی مثل موسی (ع) و یوشع پیدا نمود بعلم بود که 

پوسف (ع) صاحب اهل و سلطنت گردید. بعلم بود که داود (ع) بریاست و درجه رسید بعلم بود که سلیمان (ع) واجد بلقیس 

گردید و جن و طبور و باد مسخر امر او بودند» بعلم بود که عیسی (ع) رفع تهمت از مادر خود مریم (ع) نمود بعلم بود که محمّد 

صلّی اللّه علیه و آله واجد درجه شفاعت گردید. 

پایان خلاصه شرافت و فضیلت علم بقدری است که زبان عاجز از گفتن و 

(۱) پرورد گار من عنایت نمودی بمن از ملک و سلطنت و دانا گردانیدی مرا تعبیر خوابها. 

(۲) و تعلیم نمودیم باو صنعت زره‌سازی را. 

(۳) ای مردم دانا گردیدم من زبان طیور را. 

(۴) و دانا گردید او بکتاب و حکمت و بتورات و انجیل. [.....] 

(۵) خداوند آموخت بتو آنچه را که نبودی بدانی. 


(۶) پرورد گار رحمن تعلیم نمود قرآن را. 


صفحه : ۲۴۴ 
قلم قاصر از نوشتن است واحدی از عقلای عالم منکر فضیلت علم و شرافت علماء و برتری دانشمندان از نادانان نشده و در جبلی هر 
فردی است که بدانشمندان احترام میگذارند. 

شکی نیست که ترقی و تکامل بشر منوط بدانش است آدم نادان با حیوان یکی است. علم نوری است که از مصدر جلال احدی 
صادر گشته و از آن اشراقی بر قلب ممن کامل پرتو افکنده و اطراف قلب وی را روشن نموده و از شبکه حواس از باطن بظاهر 
تظاهر مینماید. 

و دلیل بر فضیلت علم و دانش و علو مقام دانشمندان زیادتر از آن است که در اینکه مختصر گنجیده شود بلکه تعداد آن از شماره و 


اندازه یرون است؛ در فضیلت علم همین بس که بطور تعجب در سوره زمر آیه ۱۳ فرموده رل یستّوی الذّین یعون و لین لا 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۱ از ۲۳۹ 
یِعلمون اما ید کز أولواالألباب:۱» و در سوره مجادله آیه ۱۲ رقم له الْذین نوا منکم و این توا العلم درجات:0۲. 
و نیز اخبار و احادیثی که دلالت دارد بر فضیلت علم و دانش از تعداد و شماره بیرون است از پیغمبر اکرم (ص) چنین روایت میکنند 
که فرمود 
۳ العلماء ورثه الااثبیاء(» 
و نیز فرمود «میخواهید شما را خبر دهم بسخی‌ترین مردم با جود و بخشش گفتند آری یا رسول الله (ص) فرمود من سخی‌ترین هر 
مردی که 
(۱) آیا مساوی میباشند کسانی که عالم و دانایند با کسانی که از علم و دانش تهی هستند جز اينکه نیست که متذ کرند صاحبان 
(۲) خداوند بلند نمود مرتبه کسانی را که ایمان آوردند و مرتبه کسانی را که بآنها علم آموخت درجات بسیار. 


صفحه : ۲۴۵ 
مجاهده نماید در راه خدا تا آنکه کشته شود. 

و در جای دیگر چنین میفرماید 

۱ مداد العلماء افضل من دماء الشهداء۱ 

و غیر اینها از اخبار بسیاری که بناچار برای اختصار از بیان آن خود داری مينمائیم. 


(گفتار دانشمندان که علم نافع جیست) 


چیزی که نزد مردم قدری مشتبه شده اینکه است که آیا آن علمی که اینکه قدر توصیف و تمجید در باره آن شده چه علمی است. 
متکلمین و حکماء یعنی کسانی که نقطه نظر و هدف آنها شناسایی حقیقت اشیاء است از الهنات و طبیعیات و غیر اینها علم نافع را 
همان علم توحید میدانند زیرا که اس-فضائل و منشأً هر کمال و فضیلت معرفت کرد گار است و شناسایی مبدء کاینات بدون برهان و 
دلیل میشرر نمیشود و طریق برهان منحصر بعلم حکمت و کلام است و باین دلیل هر جا تعریف علم و دانش شده مقصود همان علم 
حکمت و کلام است. 

علمای اخلاق علم نافع را شناسایی صفات نیکو و امتیاز دادن بین اوصاف و اخلاق نیک انسانی و بین صفات سبعی و بهیمی میدانند 
زیرا که منشاً هر فضیلت و کمالی تهذیب اخلاق است. 

فقهاء و مجتهدین علم نافع را علم فقه و احکام و علم بقوانین فروع می دانند و گویند آن علمی که انسان را نجات میدهد آن است 
که مقدمه باشد بر عمل نمودن بمقررات شرع مطهر و آن همان علم فقه است. 

مفسرین قرآن علم افع را علم حدیث و تفسیر دانند زیرا که بعلم حدیث و تفسیر حلال و حرام شناخته میشود و واجب از غیر واجب 


تمیز پیدا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۲ از ۲۳۹ 


( اش کت یام نوم انیت از ین تا 


صفحه : ۲۴۳۶ 

میکند و طریق بند گی و عبودیّت بآن محقّق میگردد. 

صوفیه علم حقیقی را علم باطن و طریق تصفیه دل و قلب میدانند و گویند آن علمی که انسان را رهبری نماید بجاده سعادت و طریق 
تجرد و تهذیب اخلاق و پاک نمودن دل را از کنافات احلاقی و راه سیر الی اه تمالی و طریق ذ کر و فرا گرفتن آنچه را که در 
اينکه راه لازم میدانند عارف گرداند» چنین علمی قابل تعریف و تمجید است. 

و مخترعین صنایع جدیده و طرفداران آنها مدعی ایند که علم نافع منحصر بهمین اختراعات محیر العقول دست بشری است. مثل 
اختراع برق» رادیو تلگراف بی‌سیم و هزاران اختراعات جدید و چنین گمان میکنند که علم نافع آن علمی است که اثر عملی دارد و 
آن دانستن خواص و آثار اشیاء است که صنایع و اختراعات منوط بدانش آنست اما دانستن مفاهیم کلیه از قبیل حکمت الهی یا 
دانستن اصول فقه و غیر اینها چون علم بخواص و آ ار موجودات نیست نتیجه‌ای ندارد و آثار عملی بر آن مترتب نمیگردد خلاصه 
علم و دانش را همان علوم طبیعی و دانایی را شناختن آثار طبیعیات نامند و غیر آن را موهوم و بی‌ثمر دانند. 

لکن ندانسته‌اند که پیشوایان بشر و عقلای عالم اعتنایی بعالم طبیعت نداشته و ندارند مگر باقل چیزی که تهیه و توسعه سفر آخرت 
باشد پس هدف و نقطه بزرگان دین و غرض آنها از دانش همان رهبری بعالم باقی است عالم فانی در نظر آن برگزیده گان ارزشی 
ندارد و کوشش آنها در تقویت روحانی است نه جسمانی. 

خلاصه آنچه معلوم و مسلم است اینست که در کلمات بزرگان دین هر جا تعریف و تمجید از علم و دانش شده مقصود آن علمی 
است که روحانیت بشر را تکمیل نماید و او را از طلمت طبیعت برهاند و بجاده فضیلت و تکامل 


صفحه : ۲۴۷ 

رهبری نماید. 

اگر چه منکر شرافت علم و دانش حتی مثل دانستن بعض علوم مخترعه و پاره‌ای از صنایع مثل خیاطی نجاری» بنّایی» نقاشی و غیر 
اینها نمیتوان شد مخصوصا اختراعات محر العقول دست بشری که خدمت بزرگی بجامعه بشری و تمدن اجتماعات نموده و انصافا 
علمای فنون و علمای طبیعی در آسایش بشر رنج فراوان برده‌اند لکن در عوض می‌بینيم ملیاردها از نفوس بشر در اثر همین 
اختراعات تلف شده و از بین رفته و کسان آنها بمعصیت ایشان گرفتار شده‌اند. 

پس از اینجا معلوم میشود که علم نافع که لابق هر گونه تعریف و تمجید است آنست که نفس ناطقه بشر را تکمیل نماید و وی را 
بحیات همیشگی و زند گانی جاودانی برساند که اول آنها علم توحید و آخر آنها علم شریعت و طریقت است بلکه اول و آخر آن 
علم توحید است و بس یعنی علم اخلاق و علم احکام مقدمه علم توحید است هر قدر پایه توحید و معرفت محکم‌تر باشد پایه علم 
محکم‌تر است و بعکس هر قدر پایه علم محکم‌تر باشد پایه توحبد محکم‌تر است لکن علم توحید و شناسایی حق تعالی در ابتداء 
منوط ببرهان و در انتهاء میرسد بوجدان و برهان بدلیل عقلی پدید میگردد. و و جدان پس از تهذیب اخلاق و تصفیه قلب و ایمان 
کامل و تقوی حاصل میگردد. 

کسی که خواهد معارف وی بمرتبه و جدان پرسد بایستی پس از تحصیل ایمان و تهذیب اخلاق بدستورات پیشوایان بشر رفتار 
نماید و قدم پشت قدم آنها گذارد تا آنکه از برکت آنها بسر حدّ مقام انسانی رسد برای ما مسلمانان چه روش بهتر از روش 


پیشوایان ما و چه طریقه‌ای بهتر از تعلیمات کتاب آسمانی ما (قرآن) است که راه نجات و سعادت را بخوبی بما میآموزد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۵۲ از ۲۳۹ 


صفحه : ۲۳۸ 

و ما را بسر حد عبودیّت و بکمال معرفت میرساند اگر ماها بطریقی که بما نشان داده‌اند سل وک نمائیم خوشبخت‌ترین مردم خواهیم 
بود. 

خلاصه عالم حقیقی و دانشمند واقعی کسی را گویند که در قلب وی نوری پدید گردد که وی را بجاده سعادت و حیات همیشگی 
رهبری نماید و در وی قوت و شوکتی ایجاد نماید که بر قوای طبیعی و سبعی و شهوی بشری غالب گردد و عقل آدمی را از اسارت 
نفس بهیمی نجات دهد و او را بر سریر مسند انسانیت بنشاند و امور مملکت بدن را مسخر عقلش نماید و بنور و اضائه دانش راه 
سعادت خود را پیدا نماید و در مهد امن و امان بياساید. 

قالوا شبحانک لا علم نا اما عمتنا وقتی ملائکه عاجز ماندند از شناسایی اسماء اظهار عجز نمودند و اعتراف بقصور خود کردند و 


گفتند ما را دانشی نیست مگر آنچه را تو بما بیاموزی. 


(علوم ملائکه موهبتی است کسبی نیست) 


آنچه از آیات و احادیث بر می آید اینست که علوم ملانکه فطری موهبتی است که با ذات آنها بوجود آمده. ملانکه طبقاتی و 
مراتبی دارند که هر طبقه واجد مرتبه‌ای از کمال میباشند که قابل کم و زیادتی نیست و شاید اشاره بدرجات و مراتب ملائکه دارد 
آنچه در احادیث است که بعضی از ملائکه علوی هميشه در سجودند و بعضی هميشه در رکوع و بعضی در قیام و ما من لا له مقام- 
معلوعء 

و نظر بموقعیت و مقام آنها است که هر یک در حدّ معینی قرار گرفته‌اند و همانطوری که عمل آنها بر و تیره واحده است علوم آنها 


نیز همین قسم است یعنی همان است که در ابتدای خلقت در فطرت آنها نهاده شده و در وجود 


صفحه : ۲۴۳۹ 

آنها جهات استعدادی نیست مگر آنکه افاضه جدیدی از طرف مبدء بشود زیرا چنانچه گفته‌اند ملائکه حالت منتظره ندارند هر 
کمالی که در خور وجود آنهاست در ابتداء خلقت در اصل وجود آنها نهاده شده لکن انسان چون جامع مراتب و نشات وجود 
است بعضی کمالات را بالفعل و بعض کمالات را بالقوه داراست و آنچه را در استعداد وی نهاده‌اند بایستی بسعی و کوشش از قوه 
بفعل آورد اينکه است که عمل انسان و سعی و کوشش وی در اکتساب کمالاتش مدخلیت عظیم دارد لکن ملائکه هر قدر هم 
عبادت کنند ذره‌ای بر کمالات ذاتی و علوم فطری آنها افزوده نمیگردد. 


نت العلیم»الحکیم» 

(مقصود از علیم و حکیم چیست) 

حکیم بدو معنی آمده گاهی حکیم گویند و مقصود کسی است که عالم باشد بخصوصیات و آثار موجودات و هر چیزی را بجای 
خود بشناسد و خوب را از بد و خیر را از شر تمیز دهد و باین معنی مرادف میگردد با علیم و از صفات ذات پرورد گار میشود زیرا 


که علیم صیغه مبالغه است و دلالت دارد بر زیادتی علم باری و احاطه آن بر معلومات و جامعیت آن و علم با نچه صلاح مخلوقات 
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۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۵۱ از ۲۳۹ 
است و تمیز دادن بین خوب و بد و علم بصلاح و فساد از شئونات اسم علیم است. 
و گاهی کسی را حکیم نامند که در عمل درستکار و با تدبیر باشد و هر چیزی را در جای خود نهد و هر گاه حکم کند و در آنچه 
قضاوت نماید بجاو بموقع باشد بطوری که در مورد اعتراض احدی از عقلاء واقع نگردد و باين لحاظ «الحکیم» از صفات فعل 


میشود نه از صفات ذات و حمل بر معنی دوم در اینجا مناسبتر است بدو جهت یکی آنکه ملائکه وقتی مقام و 


صفحه : ۲۵۰ 

مرتبه علمی آدم را شناختند اعتراف مینمایند که تو عالمی بهمه چیز که حقیقت هر چیزی نزد تو واضح و هویدا؛ و ظاهر و باطن هر 
چیزی نزد تو مکشوف است و نیز تو حکیمی و در عملی که آدم را خلیفه روی زمین قرار دهی درست کاری و اعتراض بر تو 
و دیگر آنکه اگر «الحکیم» را بمعنی علم بحقیقت موجودات گرفتيم مرادف میگردد با «العلیم» که همان معنی دانستن مصالح و 
مفاسد امور میشود نه بمعنی ترتیب دادن اشیاء و وضع هر چیزی در موقع خود اينکه است که اگر «الحکیم» را بمعنی فعل و تدبیر در 


امور گرفته شود در کلام فصیح و بلیغ مناسب‌تر بنظر میآید. 
صفحه : ۲۵۱ 

[سوره البقرة (۳): آیه ۳۳] 

اشاره 


قال‌یا آدم آنبنهُم بأسمائهم فلا هم بأسمائهم قال أ لم آقل کم ۳ اعلمهء عیب المّماوات و الاأرض و اعلم-ما تبون و ما کم 


تکتَمون (۳۳) 


در حمه: 


خطاب از مصدر جلالل خداوندی صادر میگردد که ای آدم بملائکه خبر بده اسمهای آنها را پس چون آدم بملائکه اطلاع داد 
باسمهای خودشان, خداوند بملانکه گفت آیا بشما نگفتم که من میدانم آنچه را که پنهان و غیب است در آسمانها و آنچه در 


زمین غیب است» و میدانم آنچه را ظاهر میکنید. و آنچه را پنهان میدارید. 
(توضیح) 
اشاره 


«آنبئهُم» معنی لغوی نبا باً و انباء در لغت اخبار دادن بامر بزرگی است که فائده عظیم در بر داشته باشد و علم یا ظن قوی از آن 
حاصل گردد و هر خبری را در زبان عرب نباً نگویند بلکه خبری را نبا گویند که متضمن اينکه سه خصوصیت باشد: 


۱- بامر مهمی خبر بدهند» ۲- بخبر دادن فائده بزرگی در نظر گیرند. ۳- شنونده از خبر علم یا مظنه قوی بر وی حاصل گردد اینکه 
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۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۵۵ از ۲۳۹ 
است که در قرآن مجید نباً عظیم فرموده مثل عمْیتساءلون عن الا العظیمر سوره عم آیه ۱. 
پس باین اعتبار بایستی مقصود از اسماء امر بزرگی باشد نه فقط اسم اشیاء یا نامهای ملائکه چنانچه بعضی گمان کرده‌اند. 


(مقصود از اسمایی که خداوند تعلیم آدم نمود جیست) 


همین طوری که بسیاری از مفسرین گفته‌اند شاید مقصود از اسمایی که خداوند تعلیم آدم نمود و پس از آن بآدم امر نمود که 
بملائکه خبر دهد اسماء 


صفحه : ۲۵۲ 

آنها را حقیقت اشیاء و خصوصیات و فوائد موجودات باشد نه فقط الفاظ و لغات. 

و شناسایی هر چیزی بحقیقت وقتی تحقق پذیرد که آن چیز بتمام انحاء وجود شناخته شود و برای هر چیزی چهار نحو وجود تصور 
میشود: 

وجود لفظی. وجود کتبی وجود ذهنی» وجود خارجیء وجود لفظی همان اسمی است که در ابتداء تولد نام شخص قرار میدهند و 
بان شناخته میشود و وجود کتبی آن باعتبار وجود لفظی آن است. و وجود ذهنی آن نحو وجود و صورت شخصیه آن است که در 
ذهن تصور میگردد؛ و وجود عینی همان شخصیت و نحوه وجود خارجی اشیاء است و علم حقیقی نسبت بهر چیزی شناختن همان 
وجود عینی خارجی آن است بتمام جهات و عناوین آن از عوارض و جواهر و قوا و مشاعر ظاهری و باطنی و جهات استعدادی و 
عینی و آنچه در آن مکشوف و ظاهر گشته و آنچه در حقیقت او مخفی و پنهان است نه فقط عوارضی که بمشاعر ظاهری ادراک 
میگردد اینها شناختن حقیقی بشمار نمیآید اینکه است که در قرآن گفته یعون ظاهراً من لاه الدّنیا و مُم عن الضرة هم 
غافلون«۱» سوره روم آیه ۶. 

و باعتبار دیگر هر چیزی وجودی دارد در لوح محفوظ و در عالم ملائکه و عقول قدسیه و نحو وجودی دارد در عالم نفوس کلیه و 
جزئیه بشری و وجودی دارد در عالم طبیع و عالم حس. 

خلاصه شاید مقصود از اسمایی که خداوند بآدم آموخت و دستور داد باو که بملائکه بیاموزد آن اسماء ر؛ عالم گردانیدن آدم (ع) 
باشد بتمام مراتب موجودات از اسم و مسمی و وجودات عینی و وجودات علوی و وجودات سلفی است و نیز مطلع گردانیدن وی 
باشد بجمیع انحاء موجودات از نحوه وجود مادی گرفته تا برسد بوجود عقلی و از عقلی گرفته تا برسد بمرتبه 


(۱) اینکه جماعت میدانند ظاهری از حیات دنا را و آنها از آخرت غافلند. 

صفحه : ۲۵۳ 

هیولی زیرا در جای خود مبرهن گردیده که موجودات از جانب اعلاء بادنی و از ادنی باعلاء مثل حلقه‌های زنجیر با هم بستگی 
دارند و حکماء از ادنی به اعلی را قوس صعود گویند و از اعلی بادنی را قوس نزول نامند زیرا که حق تعالی در مقام اثبات فضیلت 
آدم و موقعیت وی و فضیلت و برتری او از ملائکه بر آمده و چنانچه گفته شد برتری و فضیلت فقط بعلم است نه بچیز دیگر. 


(آبا ملائکه افضلند با انسان) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵4 از ۲۳۹ 


بین دانشمندان در اینجا گفتگو بسیار است بعضی ملائکه را افضل از انسان میدانند و بعضی انسان را افضل از ملائکه میدانند. 
باعتباراتی میتوان گفت انسان کامل افضل و بالاتر از ملائنکه بشمار میرود یکی اینکه است که ملک محدود بح معینی است که از 
حدّ خود تجاوز ندارد جبرئیل ملک مقرب در شب معراج میگوید 

لو دنوت انملهٌ لاحترقت اجنحتی 

لکن فرد کامل انسان یعنی حضرت محمّد (ص) از سدرةٌ المنتهی میگذرد و میرسد «بقاب قوسین او ادنی). 

و دیگر اینکه است که خداوند آدم را مسجوه تمام ملانکه قرار داد آنجا که گویند قَج العَلایکِه کلم آجتقون‌بااينکه همه 
تا کید نمیتوان گفت ملائکه افضل از آدم میباشند زیرا که اگر ملانکه از آدم افضل بودند چگونه مأمور میشدند در مقابل آدم اظهار 
خضوع و افتاده گی نمایند و سجده کنند آدم را. 

و دیگر اینکه است که خداوند اسماء را تعلیم آدم نمود و وی را معلم ملانکه قرار داد و البته علم آموز بهتر و افضل از دانش آموز 
بشمار میرود و نیز قبل از اينکه آدم اسماء را تعلیم ملائکه نماید ملائکه دانشی باسماء نداشتند و آدم (ع) بتعلیم الهی عالم باآنها بود 
و باین لحاظ آدم فضیلت داشت بر ملائکه 


صفحه : ۲۵۴ 
هل یستّوی انعم ون و لین لا یعون« ۱». 

و در بعضی احادیث معصوم (ع) انسان کامل را افضل از ملک بشمار می آورد بلحاظ آنکه در ملک قوه شهوت و غضب نیست که 
مجاهده با نفس نماید و از مقتضیات آنها خود داری کند و انسانی که مخالفت هواهای نفسانی نماید و پیروی از عقل و شرع کند 
بهتر از ملک است. 

پس باین اعتبارات میتوان گفت موّمن کامل بهتر و افضل از ملک است لکن بجهات دیگر چنانچه بسیاری از دانشمندان معتقدند 
ملک افضل و شریف‌تر از انسان است زیرا شرف و فضیلت هر شیئی بحقیقت جوهری وی است و حقیقت و ذات ملک صرف 
روحانیت و نورانیت است و منسوب بظلمت هیولایی و ماده نیست و انسان وقتی مراتبی را طی نمود و کامل گردید و از ظلمت ماده 
و عالم طبیعت رهایی یافت ممکن است باول درجه ملک پرسد مثل انبیاء که روحانیت آنها غالب بر جهات جسمانی ایشان است و 
نیز رسالت انبیاء بتوسط ملائکه بود پس ملک افضل است از انسان. 

و از آیات قرآنی نیز شواهدی آورده‌اند بر افضلیت ملک مثل قوله تعالی رل به اوح امین علی قلبکک: ۸۲ سوره شعراء آبه ۱٩۳‏ و 
در جای دیگر از قول شیطان حکایت مینماید ما تها کما ریما ععن هذء جرا آن تکونا علکین۳۹» سوره اعراف آیه 14 اگر 
ملک از بشر افضل نبود چگونه آدم و حواء فریب شیطان میخوردند بامید آنکه بخوردن شجره منهیه ملک شوند. 

(۱) آیا مساوی میباشند کسانی که علم و دانش دارند با کسانی که دانشی ندارند یعنی هررگز مساوی نیستند در فضیلت. 

(۲) نازل گردید روح الامین با قرآن بر قلب تو. 

(۳) خداوند نهی نکرد شما دو نفر را از اينکه درخت مگر برای اینکه نبوده باشید دو ملک. 


صفحه : ۲۵۵ 


و نیز ملائکه هميشه مشغول عبادت و مطیع امر پرورد گارند و مقام «عندیت» نزد او دارند چنانچه در باره آنها فرمود |نالذین عند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۵۷ از ۲۳۹ 


ریک لا بستکبژون عن عبادته«۱» سوره اعراف آیه ۲۵ و انسان را ظلوما جهولا معرفی نموده. 

خلاصه گفتگو بین دانشمندان در اینجا بسیار است که بناچار برای اختصار از بیان آن خود داری مینمایم و بهتر اینکه است که گفته 
شود ملک و انسان دو نوع متمایز و دو سنخ مختلف میباشند بجهاتی میتوان گفت ملک بحقیقت جوهری که مشوب بظلمت 
هیولا-یی نیست و هميشه مشغول فرمانبری و اطاعت و غرق در مشاهده جلال و جمال احدی است اشرف و افضل از انسان بشمار 
میرود خصوصا ملانکه مقربین مثل جبرائیل و میکائیل و ملائنکه حمله عرش و امثال اینها اشرف از افراد کامل انسانند. 

و بلحاظ خصوصیات و جامعیتی که در انسان مأخوذ است و آن قوا و استعداد غیر متناهی که برای ترقی و تعالی در بشر نهاده‌اند که 
ملک فاقد آن است و محدود بحد معینی است باین اعتبارات انسان افضل از ملک است خصوصا از ملائکه مدیّرین که در واقع آنها 
خدمتگزار بشرند و مسخر امر پرورد گارند و برای حفظ و حراست انسان و تأمین آسایش و معاش وی استخدام گشته‌اند «و اللّه عالم 


بحقایق الامور). 


«سعدی) 


(۱) کسانی که نزد حق تعالی هستند آنها تکبر نمیکنند از عبادت او سبحانه. 


صفحه : ۲۵۶ 

[سوره البقرة (۳): آیه ۳۴] 

اشاره 

و اذ قلنا للملایكة اسجدُوا لدم فْسجَدُوا لا لیس آبی و استکبز و کان من الکافرین(۳۴) 
ترجمه: 


وقتی بملانکه گفتيم سجده کنید آدم را پس تمام ملاتکه سجده کردند او را مگر ابلیس که اباء و انکار نمود از سجده کردن و 
تکبر کرد و گردید از کافرین. 


(توضیح) 
اشاره 
اسجدُوا لدم سجده در لغت عبارت است از اعلی درجه اظهار تذلل و کوچکی نمودن در مقابل بزرگ و اظهار نمودن عبودیت و 


بندگی در برابر او و عبادت اينکه است که بنده در مقام بند گی خود را وا دارد در مقام اطاعت و اينکه اوامر مولا را اجرا نماید 


بدون آنکه از خود اظهار رأی و سلیقه نماید و بایستی عمل بندگی صلاحیت مولویت مولا را داشته باشد و بدستور خود مولا باشد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۸ از ۲۳۹ 
اینکه است که عبادت وقتی انسان را بمقام عبودیت میرساند که به اوامر الهی بتوسط سفراء او ابلاغ شده باشد و نیز بنده بعنوان انجام 
وظیفه عمل نماید نه برای مزد و واب. 
و واضح‌ترین چیزی که ذلت عبودیت و عزت ربوبية را نشان میدهد سجده است و سجده یا باختیار است يا بدون اختیار سجده 
اختیاری مخصوص بانسان و جن و ملک است و خطاب بانسان نموده فّاسجَدُوا له و اعبُِوا«۱» که انسان مأمور شده باختیار در مقایل 
عظمت پادشاه جزار ار شریف- ترین اعضاء خود را بر خاک که پست‌ترین موجودات بشمار میرود بگذارد و اظهار بندگی و 
عبودیت نماید و پاداش آن اجر جمیل برای آن مهیا گشته. 
و سجده بدون اختبار مثل سجده نمودن تمام موجودات از جمادات 


(۱) پس سجده کنید از برای خداوند و عبادت و بند گی نمائید او را. 


صفحه : ۲۵۷ 

و نباتات و حیوانات است و الجمتو اج یستجدان:۱» سوره رحمن آیه ۳. که سجده آنها از روی فطرت و غریزه است. 

و اينکه ملائکه مأمور شدند که از برای آدم سجده کنند با اینکه سجده مخصوص بخداست در توجیه آن بعضی گفته‌اند ملائکه 
مأمور شدند که آدم را قبله خود قرار دهند نه آنکه بآدم (ع) سجده کنند یا آنکه مقصود اینکه است که ملائکه منقاد و مطیع آدم 
(ع) گردند و اظهار نمایند ببزرگی و عظمت آدم (ع) پس سجده ملائکه سجده عظمت و تعظیم و اجلال بود و ملائکه مأمور شدند 
برای خدمتگزاری اولاد آدم (ع) کمر خدمت بندند اينکه بود که تمام ملائکه زیر اينکه بار رفتند مگر ابلیس لعین که مقام روحانی 
آدم (ع) را نمیدانست. فقط صورت جسمانی را میدید و از معنی غافل بود اينکه بود که خود را شریف‌تر از آدم میدانست لذا متیت 
کرد و از سجده نمودن در برابر آدم وان ترجه دز مقایل ان خر دزی دهعت آمي خای معا امعم عمی ۳ 
خاش پرتاب گردیدو پدن از آنکه مهلت داده شد قسم خررد نیز نکه لآ غربلیم آجتیین(0 که آدم () و اولاد آورا گمراه تباید 
شیطان پس از چندین سال عبادت و بندگی بیک محکم امتحان و مخالفت. مردود و لعين گردید وای بر ما اولاد آدم که روزی 
چندین گناه و خطاء میکنیم و باز امید عفو و بخشش از کرم خداوندی داریم ولی او از راه فضل و کرم و بزرگواری خود بما وعده 


داده که هر وقت رو باو آریم و درب رحمت و کرم او را بکوبيم ما را پپذیرد و گناهان ما را ببخشد و ما را عفو فرماید. 


)۱ ستار گان و درختان سحجده کننده گانند. 


(۲) قسم بعزت و عظمت تو که اغوا و گمراه مینمایم تمام اولاد آدم را. [ ۳ 

صفحه : ۲۵۸ 

(مقصود از سجده و تسبیح موجودات چیست) 

در کتاب کریم آیات بسیاری است که دلالت دارد بر اينکه تمام موجودات از اشجار و دواب و ملائکه و موجودات ارضی و سمائی 
تیاب شمله مگتان رای کت ریز اشست ی شیرتا ار رما داز ات ضدضتان ناه ۶ و الجمو اسر 


تستخدان و امثال اینها از آیات بسیاو است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵٩۹‏ از ۲۳۹ 
و نیز در آیات دیگر گوشزد بشر مینماید که تمام موجودات تسبیح و تمجید و ستایش مینمایند مقام ربوبیت راو ان من شیء 1 
بح بحمدم و لکن لا تفقَهُون تسبیحهُم:۲» سوره بنی اسرائیل آیه ۴۶» و غیر اینها؛ بسیاری از مفسرین گویند مقصود از سجده 
نمودن تمام موجودات از جمادات و نباتات و حیوانات اینکه است که همگی مسخر امر پرورد گار و همه ذلیل و منقاد اوامر تکوینی 
او میباشند و هر یک را بکاری مأمور نموده و همه آنها سر تسلیم و اطاعت بزیر انداخته و از اوامر مرجوعه بآًنها سستی نمینمایند. 
و مقصود از تسبیح و ستایش نمودن موجودات دلالت وجود و حالات آنهاست بر وجود و وحدت و باقی صفات آن فرد ازلی» و در 
پاسخ سوال که دلالت وجود آنها بر وجود مرتی و مدیّر عالم بسیار واضح و هویداست چگونه فرموده و لکن لا تَفقهُون تسبیحهُم 
که شما نمی - فهمید تسبیح آنها؛ گویند و لو آنکه بسیاری از مردم اعتراف دارند بوجود 
(۱) و برای خداوند سجده میکنند کسانی که در آسمانها و زمین هستند بطور رغبت پا بطور کراهت. 


(۲) چیزی نیست مگر اینکه حمد و ستایش مینماید پرورد گار را لکن شما تسبیح و تقدیس آنها را نمی‌فهمید. 


صفحه : ۲۵۹ 

صانع مدبر حکیم لکن در موجودات نظر عمیق ندارند و در انواع دلالت آنها تدبر و تفکر نمیکنند اینست که فرموده نمیفهمند یعنی 
فکر نمیکنند» و بعضی از دانشمندان ماهر در علوم و حکمت گفته‌اند از همین آیات می- توان استفاده نمود که تمام موجودات؛ 
زنده و گویا میباشند حتی جمادات زیرا که هر موجودی بقدر اشراق نور وجودی که از مبدء بوی اضافه میگردد صاحب حیات و 
علم میشود حتی جمادات و نباتات که آنها نیز مقدار کمی از علم و حیات بهره‌ای دارند لکن همین طوری که وجود آنها ضعیف 


است حیات و علم آنها نیز ضعیف است بطوری که برای مردمان عادی نمایشی ندارد و بزبان حال گویند: 


ما سمیعیم و بصیریم و هشیم با شما نامحرمان ما خامشیم 

و باید دانست که دلالت موجودات بر وجود مدبر آنها بدو طریق تحقق پذیرد گاهی از راه برهان عقلی و گاهی از راه و جدان 
سریء و برهان یا لقی است يا اّی» برهان لمی در اثبات وجود صانع محل ندارد زیرا که برهان ی علت و سبب پی بمعلول و 
مسیّب بردن است و برای واجب الوجود علّت و سبی نمیتوان فرض نمود پس در اینجا منحصر میگردد ببرهان ای که از معلول پی 
بعلت بردن است و تمامی موجودات دلیل ای میباشند برای اثبات واجب الوجود جل شأنه زیرا وجود معلول دلیل بر وجود علت وی 
است و اينکه نحو شناسایی مقدور هر عاقلی است لذا باین اعتبار نمیشود بطور کلی و جمعی خطاب بمژمنین باشد که شما تسبیح 
آنها را نمیفهمید زیرا که ایمان بدون تصدیق تحقق ندارد و تصدیق بدون آنکه منتهی بامر ضروری و بدیهی گردد ممکن نیست. 
پس مژمنین مخصوصا مزمنین صدر اسلام که ایمانشان تقلیدی و اخذ از آباء و اجداد نبوده البته از روی فکر و تحقیق و فهمید گی 


ایمان آورده بودند 


صفحه : ۲۶۰ 

پس بطور کلی نمیتوان گفت شما نميفهمید دلالت وجود آنها را بر مدبّر و خالق آنها و شاید مقصود اینکه باشد شما مومنین که از 
روی برهان و دلیل عقلی ایمان آورده‌اید بطریق و جدان و بمشاهده سرئه نمیفهمید تسبیح موجوداترا اما مومن کامل حال ارتباط 
روح و سر وی بحقیقت موجودات گویا مشاهده میکند که تمام موجودات کلمات حقند و بچشم دل می‌بیند که هر موجودی باعتبار 


وجودش خود تسبیح و تهلیل اوصاف حقانی است؛ یعنی چگونگی دلالت موجودات را بر اوصاف صمدانی مشاهده مینماید. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
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و نیز برای صاحب قلب سلیم چگونگی سجده نمودن موجودات مکشوف و معلوم است و بچشم دل می‌بیند چگونه موجودات در 
بند گی و اطاعت کمر خدمت بسته و در اطاعت مرجوعه بآنها آنی سستی نمینمایند. 


در طبیعت هر موجودی تسبیح مخصوصی نهفته 


و بنظر قاصر در اینجا وجه دیگری میرسد که ممکن است گفته شود در غریزه هر نوعی از موجودات تسبیح مخصوص و ذکر 
خاصی نهفته که مخصوص بوی است و همان طوری که هر موجودی از موجودات راج بتأمین معاش و ادامه زند گانیش غریزه‌ای 
دارد که بدون فکر و رویّه ما یحتاج خود را فراهم مینماید همین طور بطبیعت و بغریزه‌ای که ناظم و مربی عالم در نهاد وی گذارده 
هر یک بنحو خاصی شکر میکند و ستایش مینماید آن معبود یکتا راه و غریزه در انواع موجودات مثل فطرت است در انسان و همان 
طوری که فطرت انسان بر توحید است غریزه انواع حیوانات و نباتات و جمادات هر یک بنحو مخصوص بر تعظیم و ستایش آن فرد 
ازلی است. 

و نمی‌فهمند مگر خواص اولیاء ال از انبیاء و اولیاء و کسی که وی را روحی باشد مثل روح سلیمان نبی علیه الترلام که از مورچه 
حکایت میکند 


صفحه : ۲۶۱ 

با وا املدادشلوا تساکتکم البته سلیمان بگوش سر که هر حیوانی دارد استماع کلام مورچه را ننمود بلکه بعلم لدنی و بگوش 
باطنی استماع نمود کلامی که از زبان سر مورچه گویا بود. 

و آیات قرآنی و اخبار و احادیث و ادعیه اينکه مطلب را تأیید مینماید در ادعیه صبح از ائمه ما رسیده: 

۱ سبحان من تستبح له الانعام باصواتها بقولون ستوحا قوسا؛ سبحان من تسبح له البحار بامواجها؛ تسبح لکک الدّواب فی مراعیها و 
الوحوش فی مظانها و السباع فی فلواتها و الطیر فی و کورها» تسبح لک البحار بامواجها و الحیتان فی مياهیها و المیاه علی مجاریها و 
الهوام فی اما کنها»( 

تا آخره و از اينکه قبیل ادعیه بسیار است. 

پس از اينکه بیان خواهی فهمید که دلالت موجودات بر وجود حقانی و صفات ازلی با از طریق برهان «انی» است که همین قدر از 
وجود ممکنات و حدوث آنها پی‌ببريم بوجود واجب الوجودی که منزه از حدوث و امکان است و یا از طریق و جدان است و و 
جدان دو قسم است گاهی مومن عارف همین قدر اجمالا کیفیت ارتباط موجودات را بحق معاینه مینماید و بمشاهده کشفیه برای 
وی مکشوف میگردد چگونگی قوام و ارتباط موجودات را بحق تعالی و نیز معیت و قیومیت وی را مشاهده مینماید. 

و اينکه نحو شناسایی وقتی برای انسان میشر میگردد که غوّاص‌وار 

(۱) منزه است کسی که تسبیح و ستایش مینمایند او را چهار پایان بصداهای خود و میگویند «سبوحا قدوسا» پاک و منزه است 
خدایی که تقدیس مینمایند او را دریاها بموجهای خود و ستایش میکنند او را تمام جنبنده‌های زمین در محل چراگاه خود و ستایش 
مینمایند حبوانات وحشی در مکان خود و حبوانات درنده در مغارها و پرندگان در آشیانها و ماهیان در آبها و آبها در محل جریان 


خود و حیوانات و حشرات زمینی در مکانهای خود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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صفحه : ۲۶۲ 
در بحر عظمت حق تعالی فرو رود بطوری که از خودیت خود در مرتبه شهود اثری باقی نماند و باصطلاح عرفاء «فناء فی الله» پیدا 
نماید و اينکه نحو از و جدان با مراتبی که دارد مرتبه دانی و اول مقام مقربین بشمار میرود لکن مرتبه عالی آن که نماینده‌ای در 
روی زمین جز انبیاء و خلفای آنها ندارد اینکه است که علاوه بر کشف و شهود و «فناء فی اللْه» در کمون موجودات فرو رود و 
حقیقت و نحوه وجود هر موجودی و آثاری که بر آن مترتب است در نظر شهود او مکشوف گردد و تمام حالات و غرائزی که در 
ظاهر و باطن هر شیئی نهفته است برای وی هویدا و واضح گردد. 
پس کسی میتواند کیفیت سجده موجودات و چگونگی تسبیح نمودن هر نوعی از انواع ممکنات را بداند که به اینکه مرتبه اخیر از 
دانش رسیده باشد. 
آری چنین فهم و دانشی در خور مقام هر کسی نیست تنها عده اند کی از بشر که لایق مظهریت صفات حقانی گردیده‌اند و نماینده 
علم و حکمت و قدرت و باقی صفات احدی گشته‌اند اينکه موهبت عظمی نصیب آنان گردیده و اينهایند سفراء الهی و مصداق 
انسان کامل و جا دارد که در باره آنها گفته شود «لولاک لما خلقت الافلاکك». 


(مراتب سه‌گانه توحید و درجات موحدین) 


مرتبه اول توحید عوام است یعنی عموم مومنین که از مرتبه الفاظ و مفاهیم قدمی بالاتر نگذاشته‌اند مرتبه دوم توحید خواص است 
که بطریق دلیل و برهان در مقام اثبات صانع بر آمده‌اند و ذات و صفات حقانی را از روی دلیل و برهان ثابت مینمایند. 
مرتبه سوم توحید خاص الخاص است و در اینجا دو مرتبه است و هر مرتبه‌ای مراتبی در بر دارد مرتبه اول اينکه است که از راه دلیل 


و برهان قدم بالا نهاده و بمرتبه و جدان و کشف رسیده و کیفیت ارتباط وجود خود و 


صفحه : ۲۶۳ 

باقی موجودات را بحق تعالی میفهمد و البته اينکه مقام بللدی است که بایستی کوشید تا باین مقام رسید لکن رسیدن باین مرتبه 
برای کسی که دارای ایمان و تقوی باشد کم و بیشی میسر میگردد. 

مرتبه دوم از مرتبه سوم را توحبد اخمّی ی نامند و در اينکه مرتبه حقایق و سرّ وجود مکشوف میگردد و هر موجودی را بحقیقت 
وجود و اسراری که در آن مخفی است معاینه مینماید و اهل چنین توحیدی نماینده حتی تعالی و مظهر اتم اوصاف احدی میباشند و 
فیض وجود و اشراق نور ازل اول باآنها میرسد و بتوسط آنان بباقی موجودات سرایت مینماید اینکه است که اطاعت اينها اطاعت حق 
و محبت و دوستی اينکه بزرگواران دوستی خدا. 

جِدُوا الا [بلیس-بین علمای تفسیر حرف است که آیا ابلیس از جنس ملائکه خلقت شده بود یا از جنس جن جماعت بسیاری از 
مفسرین گویند که از جنس ملائکه بود و جماعت دیگری گویند از جنس جن. 

دلیل کسانی که گویند ملک بود همین استثناء است یعنی تمام ملانکه سجده کردند بآدم مگر ابلیس که بین ملائکه او مخالفت 
نمود و سجده نکرد زیرا که خداوند بملانکه امر نمود بسجده کردن بر آدم و بغیر ملائکه امر نفرموده بود و اگر شیطان از جنس 
جن بود اصلا مأمور بسجده نبود تا اينکه بمخالفت مردود گردد. 

و دلیل کسانی که گویند از جنس جن است نه ملک یکی قوله تعالی کانمن الجنءو کان دلالت دارد که ابلیس همیشه از جن بوده 
نه اينکه بمخالفت و سجده نکردن از جن شده باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۲ از ۲۳۹ 


و دیگر اگر ابلیس ملک بود هر گز خلاف و خطاء نمیکرد زیرا که آنچه باعث خطاء میشود قوای شهویه و غضبیه است که ملائکه 


از آن مبوای 


صفحه : ۲۶۴ 

میباشند پس از اینجا معلوم میشود که ابلیس از جنس جن بود و استثناء در اینجا استثناء منقطع است مثل اینکه گویند همگی آمدند 
در منزل مگر حمار و استثنای منقطع یکی از اقسام استثناء بشمار میرود؛ و اينکه گویند خداوند فقط ملائکه را مآمور نمود بسجده و 
اگر جن بود و ملک نبود هرگز مآمور بسجده نبود گوئیم بخود اينکه آیات معلوم میشود که شیطان نیز ممور بسجده کردن بود زیرا 
چنانچه از اخبار بر می آید شیطان بقدری عبادت نمود که بظاهر خود را از جنس ملک بشمار آورد. و ممکن است در مقام امتحان 
مأمور بسجده شده باشد «تا سیه روی شود هر که در او غش باشد» و اينکه گویند ملک بود و بمخالفت تغییر حقيقت داد و داخل 
در جن شد درست بنظر نمی آید زیرا که قلب حقیقت و ماهیت محال است پس از اینجا معلوم میشود که در اصل ابلیس جن بوده و 
بتدلیس خود را داخل ملائکه گردانید. 


صفحه : ۲۶۵ 


[سوره البقرهُ (۲): آیه ۳۵] 


اشاره 


و قلنا یا دم اسکن نت و روک ال و کلا منها رَغداً خی شتٌما و لا تقربا هذم اجره فکونا من الظالمین:(۳۵) 
تر جمه: 


و گفتیم ای آدم تو و زوجه‌ات در بهشت ساکن گردید و از نعمتهای واسع و پاکیزه بهشتی بخورید آنچه میخواهید و نزدیکک اینکه 
شجره نشوید اگر نزدیک اينکه درخت شدید از کسانی میگردید که ظلم بنفس خود نموده‌اید. 


(توضیح) 
اشاره 
و قلنا یا آدم اسکن نون «قلنا؛ نون جمع نیست بلکه دلاعلت دارد بر عظمت و بزرگواری گوینده «اسکن» در لغت بمعنی قرار و 


آرامش گرفتن بعد از حرکت است يا سکنی و قرار گرفتن در محل و منزلی است. 
ای کات 


(آیا بهشت آدم چه بهشتی بود) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 
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در اينکه آیا بهشت دنیا بود یا بهشت خلد بین مفسرین گفتاری است: 
در تفسیر علی بن ابراهیم از صادق آل محمد (ص) سژال میشود که آیا بهشت آدم از دنیا بود یا از آخرت حضرتش در پاسخ فرمود 
بهشت دنیا زیرا که در آن ماه و خورشید طلوع و غروب مینمود و اگر از بهشت آخرت بود هیچوقت از آن بیرون نمیرفتند. 
بعضی گفته‌اند آن بهشتی بود در آسمان غیر از بهشت خلد زیرا که بهشت خلد دائمی است کسی که داخل آن گردید هیچ وقت 
خارج نخواهد گردید و زحمت تکلیف در آن نیست. 


و بعضی از مفسرین گویند آن همان بهشت خلدی است که بمتقین 


صفحه : ۲۶۶ 

وعده داده شده نظر به اينکه الف و لامی که در اول آن واقم شده الف و لام عهد است و اشاره دارد بهمان بهشت خلد و برای رفع 
اعتراض که چگونه شیطان پس از مردود شدن داخل بهشت خلد گردید گویند شیطان داخل بهشت نشد از خارج با تدلیس آنها را 
فریب داد و اينکه گویند کسی که داخل بهشت خلد گردید خارج شدن ندارد آن مقامی است که در قيامت بجزای اعمال باشخاص 
با تقوی عنایت مینمایند نه در ابتداء امر. 

پاسخ» ممکن است الف و لام «الجنهُ» در آیه الف و لام جنس باشد نه عهد زیرا چنانچه از آیات و روایات معلوم میشود بهشت 
اقسامی و درجاتی دارد و هر یک را نامی است و شاید به آدم (ع) امر شد که داخل بهشتی گردد که در خور وی است یعنی در 
خور بدایت وجود او باشد نه آن بهشت موعود که پس از طی مقامات منزل و محل آخری بشر است و اينکه آن را بهشت خلد 
گویند شاید بمناسبت اينکه باشد که هر که داخل آن گردید در آن جاویدانست بیرون آمدن ندارد چنانچه مکرر در کلام مجید در 
باره بهشتیان فرموده هُم فیها خاِدُون» 

و بعضی گفته‌اند ممکن است بهشت آدم همان بهشت دنیا باشد زیرا که آدم در زمین خلق شده بود باين اعتبار بایستی بهشت او نیز 
در زمین باشد و آن باغی بود در فلسطین یا بین فارس و کرمان و برای امتحان آدم تعیین شده بود و مقصود از هبوط در آیه بعد 
اهبطوا انتقال آدم است بعد از خطینه بزمین هند و هبوط باین معنی در قرآن استعمال شده است مثل قوله تعالی اهبطوا مصراٌ 

و همان روایت علی بن ابراهیم قول اول را تأیید مینماید زیرا که ممکن نیست دخول در بهشت آخرت مگر بعد از طی منازل و 
مراحل که در طول هم واقعند یعنی حکمت الهی چنین اقتضاء نموده که انسان تا اینکه 


صفحه : ۲۶۷ 

حیات دنیا و پس از آن عالم برزخ را نپیماید نمیتواند وارد بهشت خلد گردد» مثل اينکه تا از عالم صلب پدر و رحم مادر نگذرد پا 
بر اينکه عالم نخواهد گذشت و ظاهر اينکه است که بهشت منزل اولی آدم (ع) بود که بایستی پس از آن عوالمی را طی کند تا بآن 
بهشت موعود پرسد زیرا که در محل خود مبرهن گردیده که طفره در وجود محال است شیء متحرک هر قدر حرکت سریع نماید 
باید مسافت را طی کند تا بسر منزل مقصود برسد و خلقت انسان دفعی نیست بلکه تدریجی است و محتاج بماده و مدت است. 


(آبا خلقت حواء بچه نحو شده) 


ان عباس و اٍبن مسعود و بعضی دیگر از مفسرین چنین گویند وقتی ابلیس رجیم رانده شد از مقام کریم بلعنت ابدی گرفتار گردید 


و از بهشت بیرونش کردند آدم تنها ماند و از تنهایی متوحش گردید خداوند حوا را خلق نمود تا آنکه آدم با حوا مأنوس گردد و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ع۱ب۱ از ۲۳۹ 
در بعضی روایات است که آدم را خواب ربود و از پهلوی چپ وی حوا گرفته شد وقتی آدم از خواب بیدار شد دید زنی باجمال 
پهلوی او نشسته از وی سوال نمود تو کیستی گفت زنی هستم گفت برای چه خلق شده‌ای گفت برای اینکه با من آرامش یابی و 
انس بگیری پس ملانکه گفتند اسم اينکه زن چیست گفت حوا و وی را حوا نامیده‌اند که از زنده که آدم باشد بوجود آمده. 
در کتاب فقیه از زراره چنین روایت میکنند که از حضرت صادق از خلقت حوا سورال شد و اينکه گویند وقتی خداوند آدم را خلق 
نمود از دنده چپ وی حوا را بیرون آورد حضرت در پاسخ فرمود 
سبحان اللّه و تعالی عن ذلک علوّا کبیرا 
آیا خداوند قدرت نداشت که برای آدم زوجه‌ای خلق کند از غیر دنده او و اینکه کلام شنیعی است که گفته شود 


صفحه : ۲۶۸ 


بعضی از آدم زوجه وی واقع گردد تا آنجا که گوید حوا از فاضل طینت آدم خلق گردیده. 
«گفتار صدر المتلمین در تفسیر آیه» 


آن دانشمند بز رگ در اینجا بیانی دارد که خلاصه آن را ترجمه می کنیم» بدان که از برای انسان کامل در بدایت حالاتش و ابتدای 
وجودش مقاماتی و درجاتی است چنانچه در انتهای امرش نیز مقامی و موقعتیتی پیدا مینماید و اول مقام او وجود وی است در علم 
حضوری حق تعالی که خلیفه و نماینده او باشد در زمین و در آن مقام عهد و میثاق از او گرفته شد. مقام دوم مقام مسجودیت وی 
است که ملانکه مأمور شدند سجده کنند برای آدم در بهشت ارواح و عالم قدس که موقع ظهور تمامی صور اسماء الهیه است؛ مقام 
سوم محل تعلق روح ببدن است در عالم علوی سمائی و آن بعد از عالم اسماء میباشد که بواسطه روح حیوانی که واسطه بین عقل و 
اينکه بدن کثیف است تحقق پذیرفته و انسان بهمین روح لطیف حیوانی در عالم اشباح داخل میگردد در مرتبه حیوانی و بهشت 
ابدان و اشاره بهمین مرتبه دارد قوله تعالی یا آدم اسکن آنتدو ژوشکنهالعلا: 

مقام چهارم- مرتبه هبوط وی است بسوی عالم ارض و تعلق وی باین بدن ظلمانی که تر کیب شده از اضداد و منشأً عداوت و فساد 
و باعث محجوبیت اوست از عالم معاد. 

تا اینجا تنزلات انسان از فطرت اصلیه بانتهاء میرسد پس از آن در مرتبه عود بمبدء و باز گشت بفطرت در قوس صعود بر عکس سیر 


نزولی ورد امانات باهلش نیز مقاماتی دارد چنانچه تفصیل آن در مقامات و حالات آخرت بیان شد. (پایان) 


صفحه : ۲۶۹ 

و لا تقربا مذه السْجرة روایت از حضرت امام محمقد باقر (ع) است لا تقربا» یعنی از اينکه درخت نخورید و خلافی نیست در اینکه 
مخالفت امر حق تعالی تحقق پیدا نمود و از آن درخت خوردند نه اينکه فقط نهی از نزدیکک شدن بآن درخت باشد چنانچه ظاهر 
اف اپشگه 

و اینکه آیا نهی از خوردن از آن شجره نهی تحریمی بوده یا نهی تنزیهی بعضی چنین معتقدند که برای آدم و حوا خوردن از آن 
درخت حرام بوده و نهی در اینجا را نهی تحریمی گرفته‌اند و آنها مخالفت کردند و معصیت نمودند و اينکه آیه و امثال آن را 
شاهد بر عقیده فاسد خودشان آورده‌اند که گناه کردن انبیا را جایز میدانند و منکر عصمت انبیاء میباشند. 


لکن قول حق و صحیح که مطابق با براهین عقلی و نقلی است و مطابق با مذهب حقه جعفریه است اينکه است که نهی در اینجا نهی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱+۵ از ۲۳۹ 
تحریمی نیست بلکه نهی تنزیهی است یعنی برای آدم و حوا حرام نبود تناول از آن درخت بلکه بهتر و اولی بحال آنها اينکه بود که 
از آن درخت نخورند زیرا که خوردن از آن درخت سبب هبوط آنها گردید و شاید بهمین سبب آنها را نهی نمودند مثل اینکه 
گویند در راه منشین صدمه میخوری و باين معنی نهی ارشادی میشود نه نهی تحریمی. 

و در علم کلام مبرهن و مدلل گردیده که بایستی انبیاء و خلفا از هر گناه و خطیئه معصوم باشند چه صغیره و چه کبیره چه بطور 
عمد باشد و چه بطور سهو حتی در حال کودکی و عدم بلوغ جایز نمیدانند خطایی از آنها سر زند و عمده دلیل آنها اینکه است که 
اگر موسس قانون الهی جایز الخطاء باشد و لو از روی سهو و فراموش دیگر اطمینان بقول و گفتار او باقی نمیماند و چگونه میتوان 
مطمئن گردید بقول کسی که جایز الخطاء باشد. 


صفحه : ۲۷۰ 

و نیز اگر خطا کار باشند در مقام سخط و غضب الهی واقع میگردند و چگونه میتوان قبول نمود که ولی حق تعالی در مورد غضب 
او واقع گردد و مستحق عذاب شود اینکه است که دانشمندان و اکثر علمای شیعه اینجا و امثال آن را حمل بر ترکک اولی نموده‌اند نه 
گناه اصطلاحی که مرتکب آن مستحق عذاب باشد و اینکه قول صحبحی است که مطابق با دلیل عقلی و نقلی است و آیاتی که 
ظاهرا نسبت گناه بپیمبران داده شده در اخبار حمل بر ترکک اولی نموده‌اند و همین است قول حق و صحیح. 

آری میتوان گفت که ترکک اولی نسبت بآن بزر گواران بدتر از خطای مردمان عادی بشمار میرود زیرا گناه هر کسی در خور مقام و 
مرتبه و فهم وی است وظیفه مقربان و کسانی که دائم الحضورند نزد سلاطین غیر از وظیفه آن کارگری است که در نقاط دور 
دست زراعت يا پیله وری مینماید اگر آنها خلاف مقررات سلطان عمل کنند اندکی مجازات بآنها میکنند لکن نزدیکان که معرفت 
بمقام سلطنت دارند باندک خلافی مجازات می‌بینند و بآسانی عذر آنها پذیرفته نمیشود. 

اینکه است که در خصوص انبیاء چنانچه از روایات میتوان استفاده نمود وقتی مختصر خلالفی در خود می‌یافتند چنان خود باخته 
میشدند که مدتی برو افتاده و بلرزه می‌آمدند و از خود بی‌خود میگشتند تا وقتی که از طریق وحی بر آنها معلوم میشد که خداوند 
توبه آنها را قبول نموده 

حستات الاأبرار ستثات المقزبین 

بلکه میتوان گفت بالا-ترین سیئات توجه بنفس و امور طبیعی است که باعتبار لوازم بشریت شاید گاهی آنها را از توجه بحق تعالی 
باز میداشته نه گناه اصطلاحی زیرا که عظمت نفس آن بزرگواران و علو روحانی آنها بالاتر از آن است که مخالفت نص صریح 


نمایند در تفسیر مجمع البیان گفته اختلاف است در اينکه آیا نهی الا تقرباء 


صفحه : ۲۷۱ 

نهی تحریمی است که برای آدم و حوا حرام نموده بودند تناول از آن درخت را یا نهی تنزیهی است که اولی و بهتر اينکه بود که 
نزدیک آن درخت نروند و از آن نخورند» شیخ طبرسی گوید نزدیک بطریقه ما همان قول دوم است زیرا که جایز نیست انبیاء 
مرتکب عمل قبیح گردند نه صغیره و نه کبیره. 

و جماعتی از اهل سنت که آنها را معتزله گویند چنین معتقدند که گناه آدم صغیره بوده نه کبیره و اينکه آدم عمدا مرتکب اینکه 
عمل شده یا سهوا و از روی فراموشی از نهی بود بین آنها گفتگو بسیار است. 

و اينکه ما می‌گویيم صحبح نیست نسبت گناه کبیره بپیمبران دادن برای اينکه است که عامل آن مستحق عذاب و مذمت است. 


و نیز نزد ما تمام معاصی کبیره است و عامل آن مستحق عقاب است و اينکه بعضی را صغیره و بعضی را کبیره نامند بنسبت است 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ببا از ۲۳۹ 
بعضی از گناهان نسبت ببعضی دیگر کوچک حساب میشود و چون استحقاق عقاب و مذمت و مجازات نسبت بانبیاء نمیتوان داد 
اینکه است که نسبت گناه نیز بآنها دادن صحیح نیست. و نیز اگر بشود آن بزرگواران خطاء کار باشند خلق از آنها نفرت پیدا 
مینمایند باين معنی که مردم مایل بکسی میباشند و گفتار وی را می پذیرند که مطمتن باشند که از لغزش و خطا مصون است و 
چون پیمبران برای هدایت خلق فرستاده شده‌اند بایستی طوری باشند که خلق راغب و مایل بآنها گردند و کلام آنها را قبول کنند 

پس از اینجا میتوان فهمید که خطیثه آدم ترکک اولی بود نه گناه کبیره که عامل آن مستحق عقاب باشد. 
و اينکه آیا آن درخت منهی چه درختی بوده بعضی انجیر گفته‌اند بعضی انگور بعضی گندم «و از حضرت امیر (ع) است که آن 
شجره کافور بود؛ بعضی درخت علم بخیر و شر تشخیص داده‌اند و بعضی بشجره خلد معرفی نموده‌اند خلاصه هر کسی باعتباری 


بدرختی تشخیص داده. 


صفحه : ۲۷۲ 

و باید دانست بیرون کردن آدم و حوا را از بهشت از باب انتقام و مجازات نبود بلکه حکمت ربانی چنین تقاضا نموده بود که آدم و 
حوا هبوط بزمین نمایند و آدم (ع) خلیفه و نماینده حق گردد در روی زمین و افراد بشر در زمین نشو و ارتقاء نمایند و از قوه بفعل و 
از نقص بکمال آیند و بعمل نیک و بد مستحق واب و عقاب گردند که اگر آدم از آن درخت نخورده بود باز بالاخره بایستی از 
بهشت بیرون رود بدلیل آنکه فرمود ی جاعل»فی الاْرض تلف که اصلا آدم برای تعمیر زمين و نمایندگی اوصاف الهی در روی 


زمین خلق شده بود و اگر از آن درخت نخورده بود شاید مکث وی در بهشت و مدت اقامت وی بیشتر بود. 


صفحه : ۲۷۳ 

[سوره البقره (۲): آیه ۳۶] 

اشاره 

رما الشیطانهعنها فأخرِجَهّما ما کانا فیه وم اهبطوا بعشکم ایعض عَدو و لکم فی الاأرض مسق و نع الی حین (۳۶) 
ترجمه: 


پس شیطان قدم آدم و حوا را بلغزانید و از آن مرتبه بلندی که داشتند آنها را خارج نمود و گفتيم ای آدم و حواء و ابلیس فرود آئید 
از بهشت بزمین در حالی که بعضی از شما با بعضی دیگر دشمنید و زمین محل استقامت و استقرار شما است تا هنگام اجل شما. 
(توضیح) 


«اهبطوا؛ هبوط در لغت بمعنی تنزل و سقوط نمودن از مرتبه عالی یا مکان عالی است بدانی و گاهی هبوط گویند و مقصود انتقال 
از مکانی بمکانی است چنانچه در کتاب کریم فرموده اهبطوا مصراً منتقل بمصر گردید. 

رم لشأیطان+نسبت گمراهی دادن بشیطان برای اینکه است که شیطان بوسوسه سبب لغزش آنها گردید. 

و در اینکه شیطان بچه وسیله خود را در بهشت که جای مقربین است وارد نمود با آنکه شیطان بمخالفت امر حق تعالی از مقام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفهه ۱۶۷ از ۲۳۹ 
قدسی که داشت مردود و رانده شده بود چند قول است: 
۱- آدم نزدیک درب بهشت بود و شیطان از بیرون او را فریب داد و آن قبل از هبوط وی بود بزمین. 
۲- شیطان در دهن مار وارد شد و مار بتوسط طاوس خود را در بهشت وارد نمود و بعضی گفته‌اند آدم و حوا فقط صدای شبطان را 
شنیدید خود او را ندیدند. 


بعضی از مفسرین در وجه هبوط آدم (ع) و بیان قوله تعالی بُعضکم لبعض عَدّوٌ مقاله‌ای دارد که خلاصه آن را ترجمه مینمایم: 


صفحه : ۲۷۴ 

انسان در قوس نزول سه منزل و سه مرحله دارد و نیز کاملین از بشر را در قوس صعود سه مرحله است و دو نحو هبوط و دو نحو 
صعود برای آنها متصور است و آخر منزل تنزل و سقوط او عالم تضاد و عالم ماده است و از ماده تفرقه و کثرت پدید میگردد و 
کثرتی که ناشی از ماده است سبب ضدیت و فساد و خود خواهی و تنافر و تحاسد و خونریزی و تنازع بقاء احداث مینماید و تمام 
مفاسدی که در روی زمین پدید میگردد ناشی از ضیق وجود ماده و لوازم ماده است و محدودیت و ضیق وجود سبب نقص خیرات 
و علام ترستهو زفافیت بر اهل آناست اینکهاست که بسک ازع بقاء ازع و سید در ژمن سار استاو ایتکه فرموده کش کم 
لبعض عَردُوّ اشاره به مان تضادی است که از خواص و آثار اينکه عالم بشمار میرود که محل هبوط آدم و ذریه وی است اینکه بود 
که ببشر قوه غضب و شهوت داده شد که بقوه غضب دفع مضرات از خود بنماید و بقوه شهوت جلب منافع کند. 

و نیز در حکمت الهی و نظام خلقت لازم بود خلیفه و نماینده‌ای در زمین قرار دهد زیرا که انسان مدنی بالطبع است و محتاج 
بقانونی است که بین آنها حکم فرما باشد که وظیفه هر کسی را روی قانون عدل مقرر نماید و بعضی بر بعض دیگر تعدادی ننمایند 
و قانون بایستی خدایی باشد تا اينکه مردم بپذیرند پس البته بایستی هميشه نماینده و خلیفه الهی « يا پیمبر با خلیفه و امامی» در روی 
زمین باشد و کسی که مدعی اينکه منصب الهی شد بایستی برای اثبات آن معجزات و کراماتی در معرض نمایش در آورد و گر نه 


از روی پذیرفته نمیشود و وقتی رسالت مدعی نبوت ثابت شد البته مردم کلام او را میپذیرند و خصومت و نزاع از بین مردم مرتفع 


میگردد. 

و بعضی گفته‌اند مقصود از بَعض کم لبعض عردُو آدم (ع) و ذریه او و ابلیس و ذریه وی است زیرا عداوت و فسادی که در روی 
زمین پدید 

صفحه : ۲۷۵ 


میگردد ناشی از عداوت و وسوسه شیطان است و دشمنی آدم (ع) نسبت به شیطان محض حکمت و ایمان و خلاصی از شر اوست 
لکن عداوت شیطان نسبت به آدم (ع) حیله و کفر است. (پایان) و لکم فی الأرض شم و متاع زمین را آرامگاه شما قرار دادیم که 
از آن بهره و انتفاع ببرید تا هنگام مرگ و در بیان کلمه «مستقز» چند قول است ابن مسعود گفته مقصود استقرار در زمین و ودیعه 
در قبر است این عباس گفته مقصود استقرار در زمين ودیعه در صلب پدران است» حسن گفته استقرار در آخرت و ودیعه در دنیا 
مقصود است زیرا محل استقامت و قرار جایی است که انتقال در آن نباشد و آخرت است که جای قرار گاه و ثبات انسانی است نه 
دنیا که انسان در تغییر و تبدیل دائمی است. 

الی جین شاید مقصود حین مرگ باشد اگر گفتیم خطاب در اهبطوا بافراد بشر است و ممکن است مقصود حین قیام قيامت باشد 
اگر گفتيم خطاب بعموم است زیرا محل استقامت نوع بشر تا قيامت زمین است معنی دوم بسیاق آیه نزدیکتر است. 


در تفسیر علی بن ابراهیم قمی است که آدم بعد از خطیثه سقوط نمود بزمین صفا و زمین صفا را صفا گویند برای آنکه صفوة له 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۶۸ از ۲۳۹ 
یعنی آدم صفی (ع) در آنجا هبوط نموده و حواء بزمین مروه سقوط نمود و بهمین مناسبت آن را مروه گویند زیرا که مرثه یعنی زن 
در آن نزول نموده. 
و پس از آنکه آدم (ع) بزمین سقوط نمود چهل روز بسجده افتاد و گریه کرد تا وقتی که جبرئیل (ع) بر او نازل شد و گفت ای 


آدم (ع) آیا خداوند تو را بدست قدرت خود خلق ننمود و از روح خود در تو ندمید و تو را 


صفحه : ۲۷۶ 

مسجود ملانکه خود قرار نداد آدم (ع) گفت آری چنین است جبرئیل گفت مگر تو را نهی نفرمود که از شجره نخوری چرا 
مخالفت امر حق تعالی را نمودی و عصیان کردی آدم (ع) گفت ای جبرئیل شیطان قسم خورد بخدا که من نیک خواه شمایم و 
هرگز گمان نمیکردم کسی بدروغ بخدا قسم بخورد. 

[سوره البقرهُ (۲): آیه ۳۷] 

اشاره 

تلقّی آدم من رب کلمات فتاب علیه اه هو الاب ار حیم:(۳۷) 

ترجمه: 

پس آدم از پرورد گارش کلماتی گرفت پس خداوند توبه او را پذیرفت زیرا که اوست پذیرنده توبه و مهربانست. 

(توضیح) 

اشاره 

علی بن ابراهیم از صادق آل محمّد (ص) چنین روایت میکند که پس از آنکه آدم (ع) در زمین صفا از مفارقت بهشت که در جوار 
حق تعالی بود در حال سجده چهل روز گریست جبرئیل بر وی نازل گردید و گفت ای آدم چرا اینقدر گریه میکنی آدم گفت ای 
کن آدم (ع) گفت چگونه توبه نمایم آن گاه خداوند در محل کعبه قبه‌ای از نور برای او پدید آورد و نور آن اطراف مکه و 
کوه‌های مکه را فرا گرفت پس آنجا حرم شد و جبرئیل (ع) مأمور گردید که در آنجا علامتی بگذارد و گفت ای آدم برخیز و 
غسل کن و محرم شو و روزی که آدم (ع) از بهشت سقوط نمود اول ماه ذی اعد الحرام بود و روزی که محرم شد و داخل در 
عرفات گردید هشتم ماه ذی الحج؛ الحرام بود و مأمور شد بتلبیه و چون ظهور روز عرفه شد مأمور شد غسل کند و پس از نماز 


عصر خداوند کلماتی بوی القّاء کرد و آن کلمات اینکه بود 


صفحه : ۲۷۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶٩‏ از ۲۳۹ 

هم و بحمدک لا اله الا انت عملت سوء و ظلمت نفسی و اعترفت بذنبی فاغفر لی اک انت الوّاب الرحیم. 
و آدم (ع) با حال گریه و مناجات در عرفات ماند بعد از غروب روانه گردید بسوی مشعر الحرام و چون صبح شد خدا را بکلماتی 
خواند و خداوند توبه او را قبول نمود پس از آن روانه مکه گردید تا رسید بجمره اول آن گاه شیطان در راه او واقع گردید و گفت 
ای آدم چه اراده داری جبرئیل گفت ای آدم شیطان را بسنگ رد کن آدم هفت سنگ بشیطان زد و با هر سنگی تکبیر گفت و 
شیطان در جمره دوم مجددا خود را به آدم رسانید آدم (ع) بامر جبرئیل هفت سنگ بر او زد و با هر سنگی تکبیر گفت آن وقت 
جبرئیل گفت ای آدم (ع) دیگر شیطان را نخواهی دید پس از آن آدم (ع) داخل کعبه شد و هفت مرتبه طواف نمود آن وقت 
جبرئیل گفت ای آدم خداوند توبه او را قبول نمود و زوجه تو حوا را بتو میرساند. (پایان) و در اخبار اهل بیت است آدم وقتی در 
بهشت بود دید اسمهایی بر ساق عرش نوشته شده سوال نمود صاحب اینکه نامهای مجلل کیانند جبرئیل گفت اینها جلیل ترین و 
بزرگترین خلق خداوند و ذریه تواند و آنها محد صلی اللّه علیه و آله» علی (ع) فاطمه (ع» حسن و حسین (ع) میباشند موقع توبه 
آدم (ع) جبرئیل آن اسمها را به آدم یاد آوری نمود آدم (ع) متوسل گردید بآنها و خدا را بآنها قسم داد خداوند ببرکت آنها توبه 


آدم را قبول نمود. 
(معنی و حقیقت توبه جیست) 


در عرف شرع توبه رجوع و با ز گشت از مخالفت و نافرمانی است به اطاعت و بندگی و در اینکه حقيقت توبه چیست بین علماء 


گفتگو بسیار است بعضی گویند توبه فقط همان پشیمانی از عمل قبیح و مخالفت حکم شرع 


صفحه : ۲۷۸ 

مطهر است. دیگری گفته معنی توبه پشیمانی و عزم بر ترک است. قول دیگر اینکه است که توبه سه رکن دارد پشیمانی از خلاف 
و عزم بر عدم تکرار و تدارک ما فات. 

لکن ظاهرا آن شرط سوم در اصل تحقق توبه مدخلیت ندارد آری ممکن است گفته شود اصل توبه همان پشیمانی است و عزم بر 
عدم معاودت از لوازم آن است و تدارک ما فات از متممات و کمال توبه است یعنی بدون تدارک ما فات توبه نیز تحقق پذیرد 
لکن توبه کامل نیست و آنچه مخالفت در آن واقع شده اگر از چیزهایی است که قابل تدارک است تبرته نمیشود مگر وقتی که 
قلار کت آن تباید سل تخل واحی از کف تبوده باق ظری‌ هر ردق وق اسر باس ی الامکان شود وا بر الذنه 
انا 

و معنی توبه رجوع و باز گشت بسوی حق و امر حق است پس از آنکه بعصیان از اوامر الهی اعراض نموده بود و یکی از اسماء له 
«توّاب» است و آن لفظی است مشترکک بین حق و خلق وقتی نسبت بخلق داده شود رجوع و باز گشت وی است بمبدء خود بعد از 
اعراض از او زیرا معنی عصیان همان سرپیچی از اوامر مولی و فرار از اوست وقتی توبه نمود باز گشت نموده بسوی او و تواب نسبت 
بح تعالی که فرموده قتاب:عليه باز گشت, غداوند است از سخط و غضب برخمت و مغفرت: 

و توبه حقیقی نسبت بانسان وقتی تحقق پذیرد که قلب و سریره وی از تعلقات نفسانی و شهوات طبیعی وارسته گردد و تصفیه شود و 
بتمام فوی و مشاعر رجوع بمبدء خود نماید زیرا چنانچه از معصوم رسیده 

«حب الذ نیا رس کل خطیذ» 


و تمام معاصی از همین محبت دنیا و تعلقات طبیعی سر چشمه میگیرد و انسان را پایبند شهوات نفسانی مینماید و وی را از حق و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۰ از ۲۳۹ 
حقیقت دور میگرداند با اينکه او سبحانه 
آقرب من کل قریب 


است. 


صفحه : ۲۷۹ 

لکن وقتی حجب ظلمانی و تعلقات نفسانی برداشته شد و انسان بتمام همت از دار غرور انابه نمود بدار خلود و روی نیازمندی بدر 
خانه بی‌نیاز آورد و از ذلت گناه و بعدی که در اثر نافرمانی طاری وی گشته استغفار نمود وجهه قلب خود را بسوی او گردانید 
خداوند نیز بنا بوعده‌ای که داده مُو یلاله عن عبادهد۱» سوره توبه آیه ۱۰۵ |نهالله حب الوابین و بحب المتطهرین«۲» سوره 
بقره آیه ۲۲۲ و در احادیث قدسی است 

۳ من کان للّه کان الله له« 

۴ من تقرزّب الیء بشبر تقزّبت الیه ذراعا! 

9 

و امثال اينها او را میذیرد و قبول میفرماید بلکه در باره توبه کنند گان فرموده فاْوْک ییدّل الله سیناتهم حتنات+۵» سوره فرقان آیه 
۰ علاوه بر اینکه آنها را میپذیرد و گرامی و دوست میدارد بجای اعمال زشت آنها اعمال نیک میگذارد ببین بچه درجه و پایه‌ای 
میرسد لطف خداوندی نسبت ببنده عاصی فراری وقتی باز گشت نمود بمولای خود که هم دوستی خود را نسبت باو اعلان نموده و 
هم وی را گرامی داشته و از لغزشها و مخالفتهای او چشم پوشیده بلکه سیئات او را تبدیل بحسنات مینماید «گر گدا کاهل بود 
تقصیر صاحب خانه چیست». 

خداوند متعال برای ما دو راه و دو طریق بسوی خود باز نموده که بسیار بر امیدواری ما میافزاید یکی راه توبه است که هر قدر هم 
عصیان ورزیم امید عفو و بخشش از کرم خداوندی داریم؛ و دیگری راه دعاء است 

(۱) اوست که قبول میکند تویه بند گان خود را. 

(۲) بدرستی خداوند دوست میدارد توبه کننده گان را و دوست میدارد تطهیر کننده گان را. 

(۳) کسی که بوده باشد برای خدا؛ خدا نیز برای او است. 

(۴) کسی که یک وجب بمن نزدیکك گردد من یک ذراع بوی نزدیک میگردم. 

(۵) آنها کسانی میباشند که خداوند تبدیل مینماید گناهان آنها را باعمال نیک 


صفحه : ۲۸۰ 

ادعونی آسجب کم و |ذا که عبادی عنیفّی قریب أجیب عز لّاع |ٍذا دعان:۱». 

و اينکه دو راه باز شده که در هیچ حالی از رحمت و کرم الهی مأیوس نباشیم و بدانیم هر وقت رو باو آریم اگر چه غرق در گناه 
باشیم بکرم خداوندیش ما را میپذیرد و قبول میکند اينکه است که مقارن نمود «تواب» را «برحیم» که یکی از صفات ذاتیه است و 
اشاره دارد برحمت خاصی که مخصوص توبه کننده گان است. 


(۱) وقتی بنده من از من سئرال نمود من نزدیکک باویم و اجابت مینمایم دعوت دعا کننده را وقتی که بخواند مرا. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۱ از ۲۳۹ 


صفحه : ۲۸۱ 
[سوره البقرخ (۳): آیات ۳۸ تا ۴۰] 
اشاره 


لا امبطوا منها جمیعاً فاما نکم نی دی فمن تج شدای فلا نك و ۳ و الذین کفژوا و کِلْبوا بیان 
ولیک أصحاب ارم فیها حون (۳۹) يا نی !سرائیل: اذ کموا نع نعمتی-التی آنعمتعلیکم و ک ۱ بغهدی آوف بعهد کم و ای 
فارهیُون (۴۰) 


در حمه: 


گفتيم بآنها سقوط نمائید از آن محلی که دارید تمام شما پس هر گاه از من برای شما دین و هدایتی آمد پس کسی که پیروی کند 
دین مرا ترس و خوفی برای او نیست و نیز حزن و اندوهی ندارد؛ 

و آنان که کافر شدند و آیات ما را تکذیب نمودند آنها اهل دوزخند و در آنجا جاویدانند. 

پس از آن خطاب ببنی اسرائیل است که ای پسران اسرائیل یاد کنید نعمتهایی که بشما عنایت نمودم «مقصود آباء و اجداد آنهایند» 
و وفا کنید بعهد و میثاقی که با شما یا «با پدران و اجداد شما» بستم تا آنکه من نیز وفا کنم بعهد شما و از من بترسید از شکستن 


عهد و میثاق. 
(توضیح آیات) 


در پاسخ اعتراض که چرا لا اهبطوا؛ تکرار شده دو جهت و دو معنی گفته شده یکی تا کید که دومی تا کید همان اول است و 
دیگر آنکه مقصود از هبوط اول فرود آمدن آنهاست از بهشت بآسمان دنیا و از هبوط دوم فرود آمدن آنهاست از آسمان دنیا 
بزمین. 

«منها جمیعا» از بهشت یا از آسمان «جمیعا» تا کید است «فامّا بأتینکم» «امّا» یکی از حروف شرط است م کد بنون تاأکید ثقیله و 


شرط مثل مبتدا که خبر میخواهد آن نیز جزا میخواهد و جزاء 


صفحه : ۲۸۲ 

ام نکم فلا خوف»علیهم)؛ میباشد یعنی کسی را که طریق هدایت باو رسید و پیروی نمود پیمبران را چنین کسی در محل امن و 
امان قرار گرفته و خوف و اندوهی برای وی نیست. و بعکس کسی که تصدیق پیمبران ننمود و تکذیب کرد آیات آفاقی و انفسی و 
آیات فرآئی را چنین کسی جایگاه وی آتش است. 

آری تا از طرف مبدء حجت و بینه برای کسی تمام نشود عذاب و مجازات نمودن وی معقول نیست اينکه است که در هر وقت و 
زمانی بایستی سفراءالهی با نمایند گان آنها در زمین باشند که مردم را بسوی حق و حقیقت رهبری نمایشد چنانچه در سوره بنی 


اسرائیل آیه ۱۶ فرموده و ماک مَذْبینعتی تبعت سول 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۳۵۳۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۲ از ۲۳۹ 

یا بنی اسرائیل اسرائیل لقب یعقوب پیغمبر (ص) است و در لغت عبری بمعنی صفوة اه است اذ کژوا نعمتی ای آنعمت علیکم. 
پس از اثبات توحید و نبوت و معاد خداوند جلیل در مقام بر آمده که هود را متذ کر گرداند به نعمتهایی که بپدران و آباء و اجداد 
آنها عطا فرموده و آنها را از اسارت و بنده گی فرعونیان نجات داده و نیز انبیاء و پیمبران بسیاری در میان آنها مبعوث فرموده و آنها 
را بر عالمیان فضیلت داده و غیر اینها و اینکه نعمتهایی که بپدران و اجداد آنها کرامت نموده در باره آنها حساب مینماید شاید 
سرش اينکه باشد که تا وقت نزول اينکه آیات هنوز اثر آن نعمتها باقی مانده بود و آنها بشرافت پدران خود بین مردم افتخار 
مینمودند بعضی از مفسرین گفته که پس از آنکه خداوند بیان توحید و نبوت و معاد فرموده در مقام تعداد نعمتهایی که بعامه بشر 


عنایت نموده بر آمده که مردم متذکر گردند و از طریق نعمت منعم خود را بشناسند و اينکه بنی 


صفحه : ۲۸۳ 

اسرائیل را مخاطب ساخته برای اينکه بوده که بین آنها علمایی بودند عالم بتورات و انجیل و بباقی کتب آسمانی نیز واقف بودند. 
أَوفوا بعهدی آوف بعهد کم شاید مقصود همان عهد و میثاقی است که از فطرت اولیه بشر گرفته شده که ایمان بخدا و تصدیق به 
پیغمبران باشد عموما و تصدیق بخاتم انبیاء محد (ص) خصوصا زیرا که ایمان بخدا و تصدیق پیمبران اثر ظاهرش اينکه است که 
نوع بشر را متدرجا بکمال میرساند و بتعلیمات قرآنی موقعیتت پیدا مینماید که حائز مقام قرب گردد و اينکه کمال و تمامیتی است 
کفرق. آن ذربازه شر مرو تداردوآشازه تین داره قزله تغالن ارم ا کته تکم ویک و اقمتعیک نی رح آمزوز 
دین اسلام برای شما کامل گردید و نعمت برای شما تمام شد. 

و اينکه بخصوصه بنی اسرائیل را مخاطب ساخته شاید سرش اينکه باشد که گوشزد آنها نماید وقتی برای شما نعمت تمام میشود که 
شما بعهد فطری اولی خود وفا کنید و تابع دین اسلام گردید و شما بنی اسرائیل و باقی افراد بشر وقتی بعهدی که در روز «الست؛ 
بستبد وفا کنید وف بعهد کم خداوند نیز بعهد خود وفا میکند که پاداش عمل نیک شما اينکه است که خداوند شما را بمنتهی 
کمال انسانیت پرساند و از آن نعمتهای بهشتی که در دار القرار برای شما مهیا نموده شما را برخوردار نماید. 

کسانی که بحسن و قبح عقلی قائلند گویند وقتی عبد بعهد خود وفا نمود و اقرار کرد بالوهیت و تصدیق پیمبران نمود و تابع دین 
اسلام گردید البته برای خداوند لازم و واجب است که بوعده خود وفا کند و آنچه را که پاداش عمل نیک آنها قرار داده بآنها 
تشاک 


لکن جماعتی که آنها را اشاعره نامند چون حسن و قبح عقلی را 


صفحه : ۲۸۴ 

منکرند گویند اینجا از باب مجاز بالمشاکلهٌ است یعنی پاداش آنها مطابق عمل آنها است نه اينکه وقتی آنها بعهد وفا کردند بر 
خداوند نیز واجب باشد وفا کند بعهدی که با آنها بسته. 

صدر المتألهین در تفسیر خود بیانی دارد که خلاصه آن را در اینجا ترجمه مینمایم چنین گوید مقصود از عهدی که خداوند با بشر 
بسته همان نور ربانی است که در کلام خود تعبیر بامانت مینماید آنجا که فرموده «ما امانت خود را عرضه نمودیم پر آسمانها و بر 
زمین و آنها از تحمل آن اباء نمودند و انسان آن امانت را قبول نمود و متحمل گردید و او بسیار ستمکار و ظالم و بسیار نادانست. و 
آن نوری که بامانت بانسان داده شده در ابتداء خلقت بشری در حجابهای طبیعت پوشیده شده بود لکن بتوسط پیمبران مثل ابراهیم 
(ع) و موسی و عیسی (ع) در هر دوره‌ای اندازه‌ای آن نور باطنی بشر هویدا گردید لکن تمامی آن نور بتوسط نبی اکرم سید ما خاتم 
الانبیاء صلی الله علیه و آله ظاهر و هویدا گردید و کسی باین عهد وفا میکند که بشناسد آن نوری که خداوند بقلب رسول اکرم 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲860۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۷۳۲ از ۲۳۹ 
(ص) خود افاضه نموده بلکه حقيقت همان نور رسول است که فرموده قد جاء کم من اللّه و و کتاب مبین» 

و آن نور همان لوح ضمیر اوست و آن نوری است الهی و سرّی است از اسرار ربانی اما کتاب کلام الهی است که فرود آمده از 
طرف حق تعالی تا آنکه آیات او شناخته شود و نیز بوی شناخته شود آیات آفاقیه و انفسیه و انواع موجودات علوی از اقسام ملائکه 
و احکام قضائیه و قدریه و بوی شناخته شود عموم قدرت و احاطه علمیه او بتمام موجودات و حکمت او در خلقت آسمان و زمین و 
انبساط نور وجود او بر صفحات ماهیات و هیاکل ممکنات و معرفت قیامت و معاد و باز گشت موجودات بسوی واحد قهار و کسی 
که به 


صفحه : ۲۸۵ 

بجمیع معارف قرآنی ایمان آورد ایمان یقینی شهودی و نیز راجع «بجزء عملی» نفس خود را اصلاح نمود همچه کسی بسعادت 
رسیده و نجات یافته و کسی که در معارف بمرتبه شهود و «عین الیقین» رسید فد فا فوزاً عظیما» و چنین کسی نزدیک گشته 
بمقربین که مشاهده میکنند خیر مطلق و جمال مطلق و حسن مطلق را و نور او داخل میگردد در طریق نور آنها اینکه بود وفا بعهدی 
که انسان با خداوند بسته بود. 

لکن عهدی که خداوند با انسان بسته اينکه است که پس از آنکه انسان بعهد خود وفا نمود او سبحانه افاضه نماید بر وی انوار 
رحمت خود را در هر مقام و مرتبه از مراتب عبودیت و وی را موفق گرداند که از تمام درجات و مقامات حسیه و خیالیه و عقلیه 
بگذرد تا آنکه برسد بمرتبه اقصی و بر او افاضه کند از نور جمال ازلی خود و واقع گرداند وی را در سلکک محبوبین بعد از آنکه 
در سلک محبین مقامی داشته و قرار دهد او را از واصلین بعد از آنکه در زمره سامعین بوده آن وقت علمش و ایمانش عین میگردد 
یعنی بمرتبه «عين الیقین» میرسد (پایان) و |رای فارعبتون (الرهبة و الرهب) در لغت بمعنی خوف و ترس از چیزی است با احتراز و 
اضطرابی که از قبل آن پدید میگردد و اای فارهتُون یعنی بترسید و حذر کنید از شکستن عهدی که با من بستید که ایمان آرید و 
اطاعت نمائید پیمبران و سفراء الهی را. 

خوف و خشیه حالت انفعالی نفسانی است که منشأً حدوث و پیدایش آن علم يا ظن بوقوع ضرر است بلکه گاهی احتمال ضرر نیز 


منشأً خوف می گردد و پیدایش آن در نفس اختیاری نیست اگر چه در بعضی اوقات مقدمات آن باختیار است. 


صفحه : ۲۸۶ 

و خوف و خشیه اگر چه در معنی یکی است لکن خشیه اخص از خوف است زیرا که خشیه خوفی است که با هیبت قرین باشد 
خوف از شخص بزرگ برای عظمت و بزرگی او آن را هیبت و خشیه گویند اينکه است که فرموده نما خی ال من عباده العَلماء 
علماء و دانشمندانند که از هیبت و عظمت خداوندی میترسند لکن جهٌرال چون خدا را بعظمت و بزرگی نمیشناسند هیچ ترسی 
ندارند و اگر از بعضی از معاصی اجتناب نمایند از خوف جهنم و عذاب اخروی است. 

آری هیبت و عظمت مقام الوهیت در کسی یافت میگردد که قلب و سریره وی از خار و خاشاک طبیعت پاک گردیده و محل 
اشراق و جلوگاه نور عظمت جمال و جلال کبریایی گشته و شدت و ضعف آن منوط بدرجه معرفت است. آیا نشنیده‌ای که گویند 
مولی آمیر الممنین (ع) شبی چندین دفعه از هیبت الوهیّت غش میکرد البتّه از ترس جهنم نبود زیرا که آن جناب معصوم بود و 
گناهی نداشت که از خوف و سخط الهی اینطور لرزان و هراسان باشد و بحالت غش افتد همان هیبت و جلال خداوندی بود که 


هنگام مناجات و فناء فی التوحید او را از خود بیخود میگردانید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۷۲۶ از ۲۳۹ 


صفحه : ۲۸۷ 
[سوره البقرخ (۲): آبات ۴۱ تا ۴۲] 
اشاره 


و آمُوا بما لت مصَدْفاً لما معکم و لا تکوئوا وّل کافر به و لا تشتژوا بآیاتی تن قلیلا و ایای فقو (۴۱) و لا تلبشوا الک بالباطل 
و تکتموا الکقءو شم تعلفون (۴۲) 


ترجمه: 


وای بنی اسرائیل ایمان آورید با نچه فرو فرستادم. 
قرآن: در صورتی که قرآن تصدیق کننده است آن چیزی را که با شما است «تورات و انجیل» و اول کسی نباشید کافر شده بقرآن و 
آیات تورات و انجیل را ببهاء اند کک نفروشید و از غضب و سخط من احتراز نمائید. 


و حق را نپوشانید بباطل و کتمان حق نکنید با اينکه حقانیت قرآن و دین حق برای شما محرز و معلوم است. 


(توضیح آیات) 


و آیُوا بما نت مض نا لما قع خداوند بیهود امر میفرماید که بایستی ایمان آرید و تصدیق قرآن نمائید زیرا که ایمان بقرآن و 
تصدیق به اينکه قرآن از جانب خداوند نازل گردیده بعینه همان تصدیق بتورات است و اشاره باین است اگر شما بتورات ایمان 
دارید همان تورات بشارت داده بقدوم محمّد (ص) و نزول قرآن پس لازمه تصدیق بتورات تصدیق بقرآن است. 

و شاید اشاره باين باشد که شما چگونه تصدیق نمیکنید بحقانیت قرآن در صورتی که قرآن تصدیق مینماید آنچه را که نزد 
شماست از تورات و انجیل و باقی کتب آسمانی لکن حمل بر معنی اول بهتر است زیرا ظاهرا غرض اینکه است که بکتاب خودشان 
حجت بر آنها تمام شود. 

ولا تکونوا وله کافر بشما که‌اهل کناید و از علماء و کناتی بشمار میآنید که ایمان 


صفحه : ۲۸۸ 

دارند بخدا و پیمبران را تصدیق نموده‌اند نباید از اول کسانی باشید که کافر بقرآن و منکر حقانیت آن گردیده‌اند که باقی نیز تابع 
شما کر دنل وقر آن را تکنرب نماشت 

و لا ُشتژوا بآیاتی تم قلیلا در بعضی از روایات رسیده که علمای بهود آیاتی که در شأن پیغمبر اکرم (ص) و بعضی خصوصیات 
آن بزرگوار در تورات ثبت بود بمتمولین بهودیها میفروختند و آیات تورات را تحریف میکردند و عوض مینمودند و پول میگرفتند 
خداوند در اینجا آنها را از اینکه عمل شنیع منع میفرماید و سرزنش میکند که شما چگونه روا دارید آیات خدایی را ببهاء اندکک 
بفروشید و بهایی که در عوض تحریف آیات تورات میگرفتند اگر چه مبلغ زیادی بوده لکن نسبت بعمل آنها اندک بشمار می آید 
زیرا که تحریف آیات الهی در شناعت و انحراف از حق عمل بزرگی محسوب میگردد که طلا و نقره هر قدر هم که زیاد باشد در 
مقابل آن هیچ مینماید و اگر مقصود از ثمن قلیل تحصیل ریاست باشد چنانچه بعضی گفته‌اند آن نیز در مقابل چنین عملی کوچک 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۷/۵ از ۲۳۹ 
مینماید. 
و ایّای. فقو و از من بترسید و مرتکب چنین عمل رکیکی نشویده و در اينکه در آیه جلوتر امر بخوف مینماید که و ابّای فاربتون 
بایستی از من بترسید و در اینجا امر بتقوی مینماید و ای اون البته اسرار و نکاتی در آن مندرج است و شاید یکی از نکاتش 
اینکه باشد که مخالفت عهد و میثاق در موردی است که بایستی انسان بترسد و حذر نماید و عهدی که با خدا بسته نشکند و اینکه 


خطاب شامل عموم مکلفین می‌شود از عالم و جاهل, اما در مورد فروختن آیات الهی امر آن عظیم‌تر و عقوبت آن شدیدتر 


صفحه : ۲۸۹ 

است اينکه است که نظر بعظمت مطلب امر بتقوی مینماید که بایستی علمای بهود جدیت نمایند و خود داری کنند و آیات خدایی 
را ببهاء اند کک نفروشند که مستوجب عذاب سخت گردند. 

و لا تلبشوا الک بلباطال و تَکْموا الکقءو نم تعلمونتأ کید همان آیه بالا است که بعلمای بهود خطاب میکند که البته بتحریف 
آیات تورات حق را بباطل نپوشانید و آیاتی که در باره پیغمبر اسلام (ص) رسیده مخفی ننمائید بلکه ظاهر کنید زیرا که شما عالمید 
و حق و باطل را از هم تمیز میدهید. 

چه قدر آیات و اخبار در مذمت علماء سوء و دانشمندانی رسیده که بعلم و دانش خود عمل نمیکنند و هر کجا مذمت و سرزنش از 
چنین دانشمندانی شده مقصود کسانی میباشند که غرض آنها از تحصیل علم تنعم دنیوی و حظوظ نفسانی و طلب جاه و مال و 
ریاست باشد نه رضای خداوند و تحصیل معرفت او. 

در کتاب کافی از حضرت آمیر الممنین (ع) چنین روایت میکنند که فرموده «علماء دو قسمند عالمی که بعلمش عمل میکند آن 
ناجی و اهل نجات است و عالمی که عمل بعلمش نمیکند او هالک است و خود را بهلاکت ابدی رسانیده و اهل جهنم متأذی 
میشوند از بوی کند عالمی که تارک علم خود باشد متأسف‌ترین اهل جهنم مردی است که مردم را موعظه کند و آنها را دعوت 
بحق نماید و آنها پپذیرند و اهل بهشت گردند و خودش به متابعت هوای نفس و طول امل و آرزو و آمال از اهل جهنم گردد زیرا 
که در اثر متابعت نفسانی راه حق بسته میگردد و بطول امل و آرزوهای دور و دراز آخرت را فراموش مینماید». 

و نیز روایت در کافی از ابی جعفر (ع) است «کسی که طلب علم می کند برای اينکه بعلماء مباهات نماید یا بسفهاء بزرگی کند يا 


برای 


صفحه : ۲۹۰ 

اینکه مردم بوی رو آورند خداوند مقعد و نشیمنگاه او را پر از آتش میکند». 

و نیز از صادق آل محترد (ص) است «خداوند عفو میکند هفتاد گناه عامی را قبل از آنکه یک گناه از عالم عفو نماید» و غیر اينها 
از اخبار بسیاری که دلالت دارد که شخص عالم یا در معرض سعادت دائمی است يا در معرض هلاکت ابدی است. 

و در آیه بالا اگر چه بظاهر خطاب متوجه ببنی اسرائیل و جماعت یهودیها است لکن در واقع اعتراض وارد میشود بر آن علمایی که 
آنچه از آیات و آثار بر خلاف غرض و مقصد آنها است تأویل میکنند و تحریف مینمایند تا آنکه با غرض آنها وفق دهد. 

و بایستی دانست اصلا عالم و دانشمند کسی را گویند که افعالش ارائه دهد گفتارش را و گفتارش کاشف و نماینده باطن و سر وی 
باشد زیرا که علم حقیقی پرتوی است از نور حقيقت و جلوهگاه آن قلبی است که از آلود گی اغراض طبیعی پاکك گشته و آینه 
مانند حقایق در آن منعکس گردد و زبان ترجمان. و افعال و اعمال نمایشات آن است. عالمی که بر خلاف علمش عمل میکند 


عالم نما است و حقیقتا از دانش تهی است کردار و رفتارش گواهی میدهد بر کذب مدعایش. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲60/60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۷۶ از ۲۳۹ 
علم و دانش رهبر نجات و رهبر و سعادت و پیشرو سالکین الی الله میباشد علم نوری است که از مبدء فیاض طلوع مینماید و پرتوی 
از آن در قلب هر کس افتد وی را از طلمتکده جهل و بیخردی بشاه راه هدایت میکشاند هرگز نمیشود کسی دارای علم حقیقی 
باشد و بطریق سعادت پیش نرود پس اصلا نباید چنین اشخاصی که بلباس علماء درآمده و خود را داخل در زمره دانشمندان 


بحساب می‌آورند و از علم و دانش واقعی تهی میباشند در تعداد علماء و دانشمندان بشمار آورد. 


صفحه : ۲٩۹۱‏ 
بلکه میتوان گفت چنین اشخاصی بمراتب بسیار از عوام و جهال پست‌تر و بی‌مقدارترند زیرا سادگی عوام و عدم آلودگی آنها 
بنیرنگهای شیطانی ممکن است وقتی آنها را بسوی سعادت بکشاند و درب رحمت بسوی آنها باز شود لکن کسی که صورت علم 
را وسیله مقاصد شوم خود قرار داده و قلب خود را محل نقوش صور الفاظ گردانیده و باصطلاحاتی قانع گشته و از معنی علم و 
حقیقت دانش تهی گردیده چنین کسی حربه بدست شیطان داده و او را بر نفس ناطقه خود مسلط گردانیده و اينکه بعضی گویند 
علم حجاب است شاید مقصودشان همین باشد نه علم حقیقی که طریق نجات و راه کسب سعادت و فیروزی را بانسان بنماید و او را 
از بی‌خردی و جهالت بشاه راه هدایت کشاند و طریق عمل نیکو را بوی بیاموزد تا آنکه در اثر ایمان و تقوی از اهل نجات شود و از 


حیات خود بهره‌مند گردد. 


صفحه : ۲۹۲ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۴۳ تا ۴۴] 
اشاره 


و اقا الاک و انوا کار ار کر الا کین (۴۳) تَأَمَرُون الاس بالبرٌ و تنسون آنفته کم و آنّم تتلون الکتاب أً فلا تعقلون. 
۳ 


در حمه: 


پس از امر ببنی اسرائیل که بایستی ایمان آورند بپیغمبر اکرم (ص) و پیروی نمایند احکام قرآن را و بدستورات و تعلیمات آن عمل 
نمایند تأکید مینماید که بایست بپای دارید نماز را و عطاء کنید ‏ زکاة راو رکوع کنید با رکوع کنندگان یعنی بنماز جماعت 
مسلمانها حاضر گردید و با آنها نماز بخوانید 

آیاشماامر می‌کنید مردم را بنیکو کاری و عمل نیک و خود را فراموش میکنید در صورتی که تورات را تلاوت میکنید آیا چرا 
تعقل نمی کنید «تا اینکه بدانید که واعظ غیر متعظ میباشید». 


(توضیح آیات) 


و أقیموا الصّلاة و آتوا الركاةٌ بعد از ایمان بخدا و رسول و معاد» نماز و زکاهٌ دو رکن از ایمان میباشند که بدون اينکه دو رکن و 


اینکه دو پایه ایمان استقرار و استحکام پذیر نیست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۷ از ۲۳۹ 
ترا و اکن ا ای که افو در اس تماق کار اکن شمه یور ارقت تما وهای یکت کی تاش از | 
علی الصّلوات و السصّلاءٌ السطی که بایستی جدا اوقات نمازها مراعات شود و آن وقتهایی که در شرع مطهر برای نماز معین فرموده 
مخصوصا نماز وسطی و در اينکه آیا نماز وسطی که در حفظ آن تأ کید زیادتری شده کدام یکک از نمازهای پنجگانه است بین 
مفسرین از شیعه و سنی گفتاری است که اینجا جای تفصیل آن نیست و در هر یک قول دارد لکن بیشترین علمای شیعه حمل بر 


نماز ظهر نموده‌اند و مشهور بین علمای اهل تسنن تفسیر بنماز 


۲٩۹۳ : صفحه‎ 

عصر شده و بعضی بنماز مغرب و بعضی بعشاء و بعضی بصبح تخصیص داده‌اند. 

خلا.صه غرض اهتمام در امر نماز و مراعات اوقات آن است زیرا که نماز و لو آنکه عمل کوچکی بنظر می‌آید لکن در معنی و 
حقیقت عمل بزرگی است که جامع و حاوی تمامی وظائف عبودیت است. 

در حدیثی از رسول اکرم (ص) است 

«بالصلاء یبلغ العبد الی درجه العلیاء» 

در اوائل سوره اندازه‌ای راجع بفضیلت نماز و اهمیت آن ذکر شد لکن چون امر نماز بسیار بز رگ و قابل اهمیّت است موقعیت دارد 
که باز اندازه‌ای در بعضی خصوصیات و علل تشریع آن مختصر بیانی بشود. 

در قرآن مجید فرموده أَقم اسلا لذ کری بپای دارید نماز را برای یاد من از اينکه مبارکک آیه میتوان استفاده نمود که علت و سبب 
تشریع نماز تذ کر حق تعالی و یاد اوست. 

در حدیثی از حضرت امام رضا (ع) در ضمن مسائلی که محقد بن مسلم از آن جناب سژال میکند از علت تشریع نماز است که بچه 
سبب بمسلمانها دستور نماز داده شده در پاسخ سوال فرمود علت نماز «اقرار بربوبیت حق جل و علا و اينکه او را ضدی و ندی 
نیست و قیام و پایداری در مقابل درگاه خالق جبار جل جلاله؛ ایستاد گی و استقامت در مقام بندگی او بطور ذلت و مسکنت و 
خضوع و اعتراف بگناه و طلب عفو از گناهان گذشته و اينکه هر شبانه روز پنج مرتبه پیشانی را بزمین گذارد و اظهار ذلت و انکسار 
خود و بزرگی و جلال خداوندی او را نماید و نیز برای اينکه است که هميشه متذکر باشد و در مقابل عظمت او خاضع و ذلیل 
گردد و با اينکه از دنیا منزجر است از خداوند طلب نماید خیر دنیا و آخرت خود را و نیز برای اينکه شبانه روز مداومت نماید بر 


ذکر خدا و فراموش ننماید سید و مولای خود را که در اثر فراموشی طغیان ورزد و سرکشی نماید و اينکه 


صفحه : ۲۹۴ 

هميشه خدا را در نظر داشته باشد و باین وسیله خود را باز دارد از معاصی و از انواع و اقسام فساد و آیات و اخبار در علل تشریع 
نماز بسیار است بناچار از بیان آن خودداری مینمائیم و تفصیل آن مو کول بکتب اخبار است و در کتاب «اربعین هاشمیه» اندازه‌ای 
در اطراف آن بیان نموده‌ايم مراجعه بآن جا شود. 

یکی از دانشمندان در فضیلت نماز چنین مینویسد نماز وسیله ارتباط با خدا و یاری خواستن از اوست مقصود از نماز تنها رکوع و 
سجود و قرائت قسمتی از آیات قرآن و تکبیر و تهلیل بدون ایمان و حضور قلب نیست بلکه مقصود از نماز اینکه است که روح 
انسان را برای تقدس اوج دهد تا خدا را از سر اخلاص ستایش کند خداوند فرماید آیس-اله آن را ژجرقکم قبل العشرقرو 
المغرب و لکنالبر من آمن بالله و یوم خر و اللایْکة و الکتاب و لین و آتی المال علی یه دُوی القربی و الیتامی و المساکین- 


2 


و ابن السّبیل و الشائلین-و فی الرّقاب و آقام الصَلاء و آتّی الا و المُوفون بعهدهم اذا عامُدوا و الصابرین-فی سای ال نو رت 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۸ از ۲۳۹ 
البأس آولتک الذین ص نوا و آوللک. هم التَقون«» بنا بر اينکه مومن پاک اعتقاد کسی است که هنگام نماز قلب خود را بسوی 

خدا متوجه سازد و او را شاهد پرهیز کاری خود قرار دهد و برای 
(۱) بر و نیکی اینکه نیست که بگردانید رویهای خود را طرف مشرق و مغرب و لکن نیکی کسی راست که ایمان آرد بخدا و بروز 
قیامت و بملانکه و بکتاب و بپیمبران و انفاق نماید مال خود را با دوستی بآن بنزدیکان و ایتام و فقیران و کسانی که در غربت 
محتاج میگردند و کسانی که بپای میدارند نماز را و عطا میکنند ز کاهٌ را و کسانی که وفا میکنند بعهد خود هر گاه عهد بستند و 
کسانی که صبر میکنند در سختیها و ضررها و در حال ترس اينکه جماعت کسانی میباشند که تصدیق کرده‌اند و ایمان آورده‌اند و 


اینهایند متقین. 


صفحه : ۲۹۵ 

اداء فرائض خویش از او کمک جوید و برای کشف اسرار کاینات از او الهام و توفیق بخواهد. 

مومن پاک اعتقاد در اثنای نماز و در تمام ساعات زند گانی خویشتن را در مقابل عظمت ذات خدایی حقیر و کوچکک می‌بیند وقتی 
در طیاره می نشینیم و هزار یا چند هزار متر از زمین اوج می گیریم کوه‌ها و رودها و شهرها را ميبينيم که مانند آثاری حقیر و ناچیز 
بر زمین نمودار است و در دیده ما همچون خطوطی که بر نقشه جغرافیا رسم کرده باشند جلوه میکند گوبی سطح زمین پست و 
بلندی ندارد ارتفاع کوه بنظر نمی ید بناها بلند نیست رودخانه و چاه فرو رفتگی ندارد همه چیزها با هم برابر است و بر سطح زمین 
چیزی جز رنگهای مختلف که مقارن و در هم آمیخته است و هر چه بیشتر اوج میگیریم آمیختگی آن بیشتر ميشود. 

زمین ما در جهانی که هزاران افلادک و ستارگان در آن وجود دارد نمودار نیست و یک ستاره کوچکی بیش نیست و در عرصه 
نامتناهی وجود مانند شکوفه‌ای حقیر و ناچیز است بنا بر اينکه ما که یکی از ساکنین اينکه کره حقیریم در پیشگاه خالق و مدبر 
هستی که عظمتش از حد فهم بیرون است چه اندازه کوچک و زبونیم چه خوب است هنگامی که به پیشگاه او توجه داریم و برای 
تقویت و هدایت خود از او کمک ميخواهيم اينکه نکته را بخاطر بياوريم که همه مردم در پیشگاه» و مال و مقام آنها در اينکه 


زبونی اثر ندارد بلکه ایمان پاک و فروتنی در پیشگاه خداوند و نیکی و پرهی زکاری اينکه زبونی را چاره ميکند. 


آری عقل بشر حکم میکند که بنده بایستی در مقام برآید و اظهار نماید عظمت مولا و عبودیت خود راو ستایش کند معبود خود را 
بآنطوری که در خور جلال و بزرگی اوست. و البته چگونگی وظائف عبودیت را 


صفحه : ۲۹۶ 

بایستی از طرف خودش مقرر گردد و دستور فرماید لذا بایستی لطفا سفرایی بفرستد تا آنکه بما بیاموزند که چگونه بایستی بوظائف 
عبودیت قیام کنیم و نیز بما بفهماند که بچه طریقی بایستی ستایش نمائیم و اظهار کنیم عظمت و بزرگواری آن ذات مقدس را. 

و پس از تبلیغ رسول ممکن است ببعضی اسرار و خصوصیات عبادات واقف گردیم و بعضی آثار آن را در خود بيابيم و کسی که 
بهیچ وجه اثر عبادت را در خود نیافت معلوم میشود که عبادت او بطوری که مطلوب شارع است انجام نگرفته چگونه توان نمازی 
کار فاره اسان را ات فصقامن الک مشاه خافتها یار آوراکر صورگی که فرس که اتالشاه ی و السعفامر الط 
بازداشتن از فحشاء و المنکر از اثر و خاصیت صلاه صحیح بشمار می آید. 

و نیز نماز مصداق و علامت بارزی است برای ابراز عبودیت و بند گی و تواضع و تذلل در مقام خالق جبار و وسیله اقبال و توجه 


بسوی کرد گار و عرض حاجات و استمداد بسوی معبود بی‌همتا. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷٩‏ از ۲۳۹ 
و نیز بنماز صحیح عبودیت محقق میگردد و عبودیت وسیله معرفت بمعبود میشود کسی که تمام شرائط نماز را از اجزاء و شرائط 
مخصوصا حضور و توجه کامل بمعبود را مراعات نماید نوری در قلب وی پدید میگردد که معبود و اله خود را میشناسد و آن را 
«نور بصیرت» گویند. 
و نیز نماز کامل منتج قرب جوار احدی است یعنی نماز سبب قرب و منزلت و نزدیکی بمعبود است زیرا چنانچه ثابت و محقق 
گردیده انسان بهر چه رو آورد و توجه کامل باو داشته باشد بوی نزدیک میگردد و بعضی از اوصاف آن شیء در آینه قلبش هویدا 


صفحه : ۲۹۷ 

وادارد و از قرب وی بی‌نصیب گردد هررگز ممکن نیست. 

شیخ تنطاوی در تفسیر خود ذیل قوله تعالی: حافظوا علی الصَلوات و الصا الوّسطی در جلد اول در صفحه ۱۸۴ بیان خوبی دارد که 
در اینجا مختصر ترجمه‌ای از آن مینمایم. 

چنین گوید برای نفس انسانی باعتبار تصرف وی در بدن قوای بسیار و افعال بیشمار است و مردم دو فرقه و دو دسته‌اند یکی اینکه 
قوی و مشاعر را در غفلت صرف مینماید و متابعت هوای نفسانی میکند و قوای خود را رها مینماید مثل اينکه زبان می گوید آنچه 
در قلب خطور میکند و نیز چشم و گوش و باقی اعضاء آزادند مانع و جلوگیری از عقل و شرع در کار نیست و از دیدنیها و 
شنیدنیها در دام هواها و اغراض شخصی می‌افتند و از حقيقت غافل می‌مانند و دیگری قوای خود را حفظ مینماید و زیاده روی در 
اعمال آن نمی کند و تمام اعمال و افعال خود را محدود می‌نماید بحد معینی و باندازه مخصوصی که از آن تجاوز ننماید» میبیند 
بمقداری» می گوید به اندازه‌ای؛ میشنود بحدی, تعقل و تدبر مینماید بحدی و میزان خاصیء و خود را موظف میداند که در اعمال و 
افعال از حکم عقل و شرع خارج نگردد چنین اشخاصی حفظ نموده‌اند «البطاریه» یعنی آن قوه و نیرویی که آن را «کهرباء» منفی و 
مثبت میگویند و آن قوه مغناطیسیه حیوانیه که در وی ذخیره شده تفریط نمیگردد وقتی آن قوه مغناطیسیه محفوظ ماند انسان را 
مساعدت مینماید و وی را ترقی و تعالی میدهد اگر چه مشعر باآن نیست لکن کسی که قوای خود را ببهوده مصرف نمود و مشاعر را 
متفرق گردانید خود را ضعیف و قوی و شخصیت خویش را از دست داده و دیگر شخصیت و موقعیتی برای وی باقی مینماید لکن 


چنانچه تجربه شده حفظ قوای» نفس انسان را بزرگ مینماید و بر موقعیت و شخصیت او میافزاید 


صفحه : ۲۹۸ 

و وی را در انظار بزرگ و محترم مینماید بلکه جذب قلوب میکند و مردم وی را دوست میدارند. 

و نیز شیخ تنطاوی گوید من مطلع گردیدم که بناء معلمین و علم آموزان بر اينکه است که بآ موز گاران دستور میدادند که برای 
حفظ اراده مدت کمی فکر خود را محصور نمایند «یعنی فکر خود و خبال خود را نگاه دارند در یک امری و نگذارند متفرق 
گردد». 

و نیز کلماتی بآنها می آموختند مناسب غرض و مطلوب آنها که در چند دقیقه‌ای آن کلمات را مکرر نمایند. و نیز بآنها امر مینمودند 
که در چند دقیقه‌ای هوا را در ریه خود نگاه دارند و نگذارند خارج گردد. 

و نیز بآنها توصیه مینمودند که «حدیث نفس» نکنید «یعنی حتی الامکان نگذارید خیالات و موهومات حواس شما را متفرق گرداند» 
و نیز باز دارید خود را از اينکه در مجالس فخر و مباهات کنید یا اظهار دوستی نسبت بکسی نمائید» و نیز بایستی جدا اجتناب نمائید 


از مشروبات الکلی و آنچه قوه شهویه شما را زیاد میکند و از هر کلمه‌ای و هر میل و رغبتی که در آن لذتی باشد و بآن آن قوه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۰ از ۲۳۹ 
مغناطیسیه که در باطن شما بودیعه گذارده شده مصرف میشود خودداری نمائید و قوای خود را در پیروی شهوات صرف ننمائید. 
و لد باتها وه تردن که کمان زسه ترا فا ی توقای شیک ان رآفاش کی سکرت او سگرن راما وق نماد و 
میگفتند نتبجه اینها زیادتی قوه اراده است. و قوه اراده نزد آنها بهتر از همه چیز است «یعنی عزم و اراده منشاً تمام خیرات است» و 
اینها که گفته شد مقاله‌های علمای جمعیه نفسیه امریکایی است که تدوین و تأسیس نموده‌اند. 
له از تخبله کعلانة انها انتگهة انیت کهنه آموز کاران ام تن 


صفحه : ۲۹۹ 

که هر روزی بقدر نیم ساعت در حجره‌ای ایاب و ذهاب نمایند و شخص خیالی را در نظر گیرند و گویا با او تکلم مینمایند بکلمات 
نیکویی که مناسب غرض ایشانست و سعی کنند که حواسشان متفرق نگردد و غرض آنها از اينکه تعلیمات قوت عزم و اراده است 
که مقدمه و پیشرو تمام اقسام کمالات است و نیز گوید من الان در مقام تنقید یا تعریف کلام آنها نیستم غرضم اينکه است که نظیر 
هی خی راتفر فین سا ناس گفته با کدازنگ رید انهالسَمع و اضر و لاد که آوکه کانء عنهتسول 


و مردم چنین گمان میبرند که اينکه مسئولیت مخصوص بآخرت است و حق اينکه است که مسئولیت اعضاء هم در دنیا است و هم 


در آخرت. 
تا آنجا که می‌گوید خداوند در قرآن مجید پیغمبر خود را امر می نماید که تقویت نماید عزم و اراده خود را قٌاصبر کما بر ولو 
العزم من الرْسل. 


و میبینی در نماز واجب نموده حفظ قوه فکریه را و اينکه نماز گذار فکر خود را محصور نماید در غرض واحد. آیا همین عمل 
وحدانی برای تقویت قوه اراده جامع تعلیمات آنها با زیادتر نیست! آیا سعادت و فضیلت برای کسی نیست که قوه عزم و اراده وی 
قوی گردد. آیا تعجب نمیکنی در کلام الهی و استعیُوا بالسَبر و السَلاةٌ ببین چگونه مقارن نموده صبر را با نمازی که با حضور قلب 
باشد نه نماز اکثر مردمان امروزه. 

آیا تمرین امریکائیها به آمو زگاران که برای علوّ همت و قت عزم و اراده بکار برند اينکه نیست که تنها در اطاقی ایاب و ذهاب 
نمایند و کلماتی مناسب غرض خود بگویند با توجه نفس, آن تقلید از نماز ما نیست خواه دانسته یا ندانسته. 

تا آنجا که گفته «ایضاح» اینکه خداوند میفرماید ان‌السّلاء 


صفحه : ۳۰۰ 

تنهی عَن الفحشاء و المْنکر برای تعلیم و تمرین ما است که فکر خود را محصور نسائیم و ملتجی بکرم او و پناه آورنده برحمت او 
باشیم و در اثر آن قوه عزم و اراده در ما قوت گیرد و قوه «مغناطیسیه» ما قوی گردد و بکمال رسد آیا لب تعلیمات امریکائیها که 
بشا گردان خود دستور میدهند که هر روزی بین پنج دقيقه تا پانزده دقيقه نقطه‌ای را هدف و مواجه نظر خود قرار دهند بطوری که 
از اينکه طرف و آن طرف نگاه نکنند. همان معنی نماز ما نیست و چنین معتقدند که کسی که اينکه عمل را تمرین نمود و مداومت 
بر آن کرد عزم و اراده وی قوی میگردد و قدرت پیدا می کند در اينکه خودداری نماید از پیروی نمودن شهوات و آمال نفسانی آن 
وقت یک عضو عاملی میگردد در اجتماعات. 

آیا صلاهٌ با حضور قلب از اول تکبیر تا آخر سلام کافی نیست که باز دارد انسان را از فحشاء و منکر ببین چگونه نماز ما جامع 
تمامی دستور آنها در حفظ قوه مغناطیسیه میشود با زیادتر زیرا فقط دستور آنها اينکه است که روزی چند دقيقه فکر خود را نگاه 


دارند به اینکه نقطه‌ای را هدف خود قرار دهند و نظر بآن اندازند و فکر خود را متفرق ننمایند دستور نماز ما اینکه است که علاوه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۱ ۱ز ۲۳۹ 
بر اينکه نظر خود را ناه داریم و نقطه‌ای یعنی «کعبه» را هدف خود قرار دهیم بایستی قلب خود را نیز متوجه معبود خود نمائیم و 
ملتجی باو باشیم و کلماتی چند مناسب مقام الوهیت او و مرتبه عبودیت خود بگوئیم با اعتقاد دینی تا اينکه باین عمل در حفظ و 
حراست حق تعالی واقع گردیم و قوه مغناطیسیه ما قوی گردد. (پایان) آری نتیجه نماز کامل همین است که دل آدمی را جلا دهد و 
قوای روحانی وی را قوی گرداند و بر یقین و استقامت وی بیفزاید و عزم و اراده او را قوت دهد و او را در طریق مستقیم ثابت 
گرداند بطوری که استیلاء یابد 


صفحه : ۳۰۱ 

بقوای طبیعی؛ و شهوات نفسانی وی تابع عقلش گردند زبان نگوید مگر باذن عقل چشم و گوش و باقی اعضاء همگی مطیع عقل 
گرد 

و اينکه ميبينيم متدینین ما شب و روز پنج مرتبه نماز میخوانند بلکه بنماز جماعت نیز حاضر میگردند و در روحیه آنها اثر بارزی 
ندارد بلکه در بعضی اشخاص بعکس, عوض آنکه ترقی و تعالی نمایند و بر قوای طبیعی غالب گردند سیر معکوس مینمایند و تنزل 
می‌کنند و روز بروز بر قوای طبیعیه آنها افزوده میگردد برای اينکه است که نماز را با توجهی که شارع مقدس دستور فرموده و 
مطلوب وی است انجام نمیدهند نماز اکثر مردم جسم بی‌روح و جسد بی‌سر است. 

تون قاس بالیژ و تنتون نت کم و آنثم تلون الکتاب أ فلا تعقلون اگر چه بظاهر خطاب و اعتراض بعلمای بنی اسرائیل است 
که دانشمندان آنها در پنهانی توصیه مینمودند بمردم که متابعت دین اسلام نمایند و نیز بآنها امر مینمودند که صدقه بدهند و 
بیکدیگر نیکی و احسان نمایند لکن خود آنها نه متابعت مینمودند نه بذل مال میکردند متابعت نمیکردند که مبادا ریاست آنها 
خلل پیدا نماید و انفاق نمیکردند از ترس اينکه فقیر گردند. 

لکن در واقع اعتراض بهر کسی است که مردم را توصیه نماید بعمل نیک و خود را فراموش کند زیرا عقلایی نیست کسی امر کند 
مردم را به احسان بغیر و نیکو کاری و عمل نیک و احسان بخود نکند که نفس خود را باز دارد از آنچه بوی ضرر میزند اینکه است 
کی ار اافتته اما لش قشاق کت کهارن باید شود وانتادار فباید 


صفحه : ۳۰۲ 

بعمل نیک تا آنکه دیگران از شما سر مشق گیرند و کلام شما در عمق قلبها فرو رود و چنانچه تجربه شده کلامی که فقط از دهان 
بیرون آید از گوش تجاوز نمیکند لکن کلامی که از دل بروز کند بدل نشیند پس واعظ غیر متعظ که عملش مصدّق گفتارش 
نباشد چنین کسی عملش تکذیب میکند کلامش را. 

و چون غرض از وعظ و موعظه تأثیر نفوس است و باز داشتن از عمل بد و کسی که عملش مخالف گفتارش شد علاوه بر اینکه 
کلامش تأثیر ندارد ممکن است نتیجه بعکس دهد زیرا وقتی مردم مطلع شدند که عالم عملش مخالف قولش میباشد و آنچه را که 
نهی می‌کند خودش در پنهانی مرتکب میگردد در معاصی جرأت پیدا میکنند و چنین پندارند که اینکه اعمال مباح است که اگر 
خلاف بود چنین شخص دانشمندی چگونه اقدام بر چنین گناهی مینمود اينکه است که گناه عالم بمراتب بسیار قبیح‌تر و شنیع‌تر از 
گناه جاهل نادان بشمار میآید و شاید نظر بهمین دارد کلام حضرت امیر علیه الشلام که شاید فرموده باشد 

«قصم ظهری رجلان عالم متهتک و جاهل متمشکك؛ 

خلاصه میفرماید دو نفر پشت مرا شکستند عالم بی‌عمل و عابد بی‌علم. 

و گفته‌اند: همزه در أ تَأْمرُون الماس یالب برای تعجب است که چگونه شما بدیگران امر بنیکی میکنید و نسبت بخود فراموش 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 
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و باید دانست که مقصود اينکه نیست که در اینکه موقع که امر بخود نمینمائید بایستی امر بغیر نیز نکنید امر بمعروف و نهی از منکر 
وظیفه هر مسلمانی است که باید حتی الامکان انجام دهد و اينکه خود یکی از مقررات و دستورات شرع مطهر است. اینجا فقط در 


مقام سرزنش است که شما امر بنیکی میکنید و خود را از نیکو کاری باز میدارید. 


صفحه : ۳۰۳ 
و «برّ؛ در لغت اسم جامعی است برای اعمال خیر و بعضی گفته‌اند «برّ؛ سه معنی دارد: ۱- بر و نیکویی بپدر و مادر و نسبت به اقارب 
و خویشان ۲-«برّ» در عبادات» ۳- «بز) سکن در معاملات. 


صفحه : ۳۰۴ 

[سوره البقرهُ (۲): آبات ۴۵ تا ۴۶] 

اشاره 

و استمیوابالسّبر و اسلا و نها لکبرةٌ الا علی الخاشعین,(۴۵ این یَظون نم ثلاقوا رهم و هم لبم راجفون:(۴۶) 
ترجمه: 


سر ًِ سس سم 2 

و آن اشخاص کسانی میباشند که بدرستی میدانند که ملاقات کننده‌اند پرورد گار خود را و بحقیقت آنها بسوی پرورد گار خود 
باز کت تما تک 

(توضیح) 

بین دانشمندان و علمای تفسیر گفتگوست که آیا و استَعیئوا بالسّبر و الصّلاءٌ خطاب مخصوص ببنی اسرائیل است یعنی بهودیها با 
خطاب بمسلمانهاست با مقصود عموم افراد بشر است زیرا تمام مردم همان طوری که مکلف باصول دیانتند مکلف بفروع نیز 
شباشفته: 

نظر به اینکه عطف به آیات جلو میباشد اگر چه در ظاهر مخاطب بنی اسرائیل میباشند لکن امر شامل تمام افراد مکلفین میشود که 
همه مأآمورند بصبر و صلاءً و اينکه بخصوصه امر بصبر و صلاٌ شده شاید اشاره باین است که هیچ فضیلت و کمالی عاید بشر 
نمیگردد مگر از پرتو صب و صلاءٌ نیز یکی از مصادیق صبر بشمار میرود. کلید گنجینه کلیه سعادات صبر است» راهی که روح ما را 
بمنشاً وجود خود نزدیک مینماید صبر است» کمال انسانی و صعود وی از مرحله حیوانیت باوج ملکوتیت از پرتو صبر است علم و 


معرفت و عمل نیکو و کلیه کمالات روحانی و جسمانی و تحصیل سعادت دنیوی و اخروی کسی را میسر نمیگردد مگر وقتی که 
چنگ بزند بدامان صبر. 
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صبر از خصائص انسانی بشمار میرود حیوان و ملک فاقد اينکه فضیلت 


صفحه : ۳۰۵ 

میباشند در ملکک منافی بنظر نمی آید که محتاج بصبر باشد حیوان نیز چون فاقد عقل است نمیتوان وی را متصف بصفت حمیده صبر 
نمود زیرا بردباری وقتی که از روی حکم عقل و شرع پذیرفته شد از فضیلت نفسانی محسوب می گردد و آدمی را بز رگ مینماید و 
ترقی میدهد و از نقص بکمال می‌آورد و گر نه مجرد خود داری نمودن از بعض ناملایمات ببعضی ملاحظات کمالی تحقق نپذیرد. 
و نیز وقتی صبر بمرتبه‌ای رسید که یکی از ملکات و اوصاف محموده محسوب گردید قابل اهمیت است و منتج فوائد بیشمار است 
لکن اگر ملکه نفسانی نشد و دوام پیدا ننموده اگر چه بهر اندازه‌ای که باشد باز بی فائده نیست لکن آن فوائد کذایی که گفته شد 
بر آن مترتب نمیگردد» مگر وقتی که از ملکات حمیده بشمار آید و از قوت نفس پدید گردد آن وقت بسیار قابل اهمیت است. 

چه بسیار از آیات و احادیث و اخباری که تعریف و تمجید از صبر نموده و بیان اينکه خداوند برای صابرین پاداش بی‌اندازه مقرر 
۱ ۱ ۱۳ 
است عمل هر چند شاقتر و مشکل تر باشد البته پاداش آن بیشتر است 

(افضل الاعمال آحمزها) 

رابت ور تیوه زمر آیه ۱۳ فرموده اما ی الضابژون أجرغم پقیر جساب؛۱* و رحمت و هدایت را شامل حال صابرین 
کته رانک خی این ین قضر ر ینک هم المهتدُون سوره بقره آیه 1۵۳. 

صبر از قوت و اطمینان نفس و سکونت و آرامش دل پدید می گردد آدم 


(۱) محققا خداوند بصایرین تم اسر بی‌اندازه عنایت مینماید. 


صفحه : ۳۰۶ 

کم صبر غالبا ضعیف النفس فاقد استقامت و متانت است بلکه ناقص العقل است و در مرتبه انسانیت کامل نیست کسی که بزودی 
تحت تأثیرات گوناگون و حوادث واقع گردد چنین کسی از درجه اعتبار ساقط است و در هیچ عمل و کاری که وارد میگردد 
نمیتواند بخوبی آن را انجام دهد و بثمر رساند زیرا در هر عمل و فعلی اول شرط اساسی آن داشتن متانت و استقامت و پایداری بر 
آن است کسی که کم صبر و کم حوصله شد چگونه میتواند در اعمال بز رگ با اقویای بشر شرکت کند و کار مهمی را انجام دهد 
و آن را بشمر رساند. 

و شاید سر اينکه انبیاء عظام را «اولو العزم» نامیده‌اند همین باشد که آن بزرگواران دارای عزم ثابت و در درجه اعلای متانت و 
استقامت بوده‌اند و چنان در اعلاء کلمه توحید استقامت و پایداری بخرج داده‌اند که مثل کوه پا پر جا بادهای حوادث و مخالف 
آنها را ذره‌ای تکان نمیداده و سر سوزنی بر عزم و اراده و استقامت آنها زیان نميرسانيده. 

خلاصه حقیقت و معنی صبر سکون و آرامش نفس است که از روی قوت نفس و آرامش دل پدید گردد و صابر کسی را گویند 
که بزودی تحت تأثیر حوادث واقع نگردد و بادهای مخالف او را تکان ندهد و وی را مضطرب نگرداند اینکه است که دانشمندان 
گفته‌اند جوهر و ذات انسان عقل است و جوهر عقل تمیز است و جوهر تمیز صبر است زیرا عقل است که با انسان امر بصبر مینماید 
و نیز کسی متصف میگردد بصبر که عقلش بر طبعش غالب گشته و قوای نفسانی وی تحت تسخر قوای عقلیه وی در آمده باشد و 


در موقع هیجان قوای طبیعی از حکم عقل و شرع تجاوز ننماید و همچنین در موقع عمل استقامت و پایداری نماید و قوای حسی 
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خود را بزحمت وا دارد تا آنکه هر عضوی از اعضاء وی انجام وظیفه دهند. 


واگر خواهی از صابرین محسوب گردی در هر عمل و شغلی که وارد 


صفحه : ۳۰۷ 

میشوی استقامت نما و آن را بخوبی و درستی و صحیح انجام بده عمل وقتی ارزش واقعی دارد و قابل اهمیت میگردد که در سایه 
استقامت و کوشش بسیار انجام گیرد و در مورد آن رنج فراوان برده شود چنانچه تجربه شده که آن صنایع و اختراعاتی که در مورد 
آن ثبات و استقامت بعمل نیامده بزودی مضمحل و نابود گشته و اثری از وی پدیدار نیست و آنچه در عالم باقی مانده چه از گفتار 
و چه از اعمال و چه از صنایع و اختراعات دست بشری و آنچه مورد استفاده بشر واقع گردیده در اثر ثبات و استقامت و پایداری در 
عمل پدید گشته. 

بعبارت دیگر در اثر همان صبر و بردباری و سکونت نفس بعمل آمده اينکه است که در حدیث آمده «صبر نسبت بایمان مثل نسبت 
سر است ببدن» همان طوری که حیات بدن بلکه وجود و تحقق آن بسته بسر است ایمان نیز بدون صبر تحقّق پذیر نیست کسی که 
صبر ندارد ایمان پا بر جا ندارد. 

چگونه ممکن است ایمان ثابت ماند در کسی که صبر نمیکند در مشقت عبادت و بر ترک هواهای نفسانی که از بالاترین اقسام 
صبر بشمار میرود خودداری ندارد و باندک ناملایمی که برخورد مینماید خود را میبازد و مضطرب می گردد. چنین اشخاص 
ضعیف النفس وقتی که حت تأثیر ناملایمات واقع گردند ممکن اس قوه غضب بر آنها مستولی گردد آن وقت شیاطین بکمک قوه 
واهمه بر آنها ظفر یابند و در نفسشان موهوماتی القاء نمایند و هنگام غلبه و استیلاء قوای غضبیه اصلا آنها را از دین خارج گردانند 
چنانچه دیده شده بعضی باندک ناملایمی که برخورد می‌نمایند عنان صبر آنها گسیخته میگردد و زبان باعتراض میگشایند که چرا 
چنین و چنان شد و آنها کسانی میباشند که در وصفشان فرموده و من-الّاس من ید له علی حرف فان صابه یر اطعا به و ان 
آصابته نت انقلب علی وجهه 


صفحه : ۳۰۸ 

یی انیا و الاخرَءٌ سوره حج آیه ۱۲. 

پس برای اتصاف بصفت حمیده صبر دو چیز لازم است یکی معرفت و علم به اینکه آنچه در عالم واقع میگردد از روی حکمت و 
صلاح نوعی عالم و صلاح شخصی هر فردی است بلکه نظام عالم منوط بآن است. و دیگر تمرین و اينکه انسان بمجاهده با نفس 
خود را وادار نماید بصبر و بردباری تا اینکه صبر کردن عادت و ملکه او گردد؛ و اينکه صلوات را بصبر عطف داده شاید برای اینکه 
است که نماز یکی از علامات ظاهر و مصادیق بارز صبر است. و بیان خحاص بعد از عام است. و چنانچه از بیانات گذشته معلوم شد 
نماز صحیح با نطوری که مطلوب شارع است و نماز گذار را از فحشاء و منکر باز میدارد بدون اعمال صبر ممکن نیست انجام کر 
و ها کب الا علی الخاشتین-بیان عظمت و اهمیت نماز است که نماز در نظر غیر مومن بکک امر بز رگك ناگواری میآید لکن 
کسانی که خاشع و خاضع گردیده‌اند از مومنین» ایمان و يقین چنان بر قلب آنها مستولی گردیده که در مقابل عظمت حق تعالی 
بزانو در می آیند و بندگی خود را اظهار مینمایند و از روی رغبت و شکستگی نفس بآسانی اقدام بنماز میکنند. 

ییون مفسرین گویند ظن در اینجا بمعنی علم و يقین است زیرا که ظن و شک در اصول دیانات کافی نیست و در کلام 
عرب بسیار دیده شده که ظن را بجای یقین استعمال کرده‌اند و اشاره دارد به اينکه علم آنها بملاقات پرورد گارشان و یقین آنان 


بباز گشت بسوی او آنها را خاشع گردانیده. 
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صفحه : ۳۰۹ 

لوا رهم و هم الیه راجّون ملاقات در لغت مقابله و نزدیکک شدن چیزی بچیز دیگر است بطوری که بیکدیگر ملصق گردند و 
در کلیه ادراک و رژیت بچشم و ببصیرت نیز استعمال شده و نظر به اینکه ملاقات بمعنی الصادق در اینجا صحبح نیست زیرا که 
الصاق حقیقت در دو جسمی است که با هم تماس نمایند اينکه است که بعضی از علمای تفسیر چنین معتقدند که بایستی واب یا 
رحمت در تقدیر گرفت و گوئیم مُلاقوا رهم یعنی ملاقات میکنند ثواب اعمال خود را از جانب پرورد گارشان الم راجغون. 
باز گشت میکنند بسوی محشر و قیامت دیگری گفته ملاقات میکنند رحمت حق را و باز گشت آنان نیز برحمت اوست. 

لکن اینکه توجیهات وقتی لازم میشود که نشود کلام را حمل بر ظاهر نمود چه مانعی دارد که گفته شود مقصود از مُلاقوا رَبّهم 
ادرااک باطنی و ارتباط معنوی باشد و لقاء بمعنی ادرااکك بچشم سر و بچشم بصیرت و رژیت قلبی هم در لغت و هم در عرف بسیار 
استعمال شده. در موارد بسیاری از قر آن مجید لفظ لقاء و مشتقاتش آمده و مقصود تماس جسم بجسم نیست بلکه غرض ادراکث 
است مثل قوله تعالی و آشد کثم تون القوت ین قبل آن تلوه‌سوره آل عمران آیه ۱۳۷ و چون تماس نمودن جسم بجسم سپپ 
ادراک میشود لهذا صحیح است مسبب را که ادراک کردن باشد بجای سبب بیاورند پس بنا بر اينکه بی‌مناسبت نیست که گفته 
شود مقصود از ملاقات پرورد گار ادراک باطنی است از روی بصیرت قلبی و معرفت وجدانی برای اشخاص با ایمان و تقوی پدید 
میگردد اينکه است که ملاقات پرورد گار را یکی از اوصاف خاشعین بشمار آورده» زیرا که خاشعین کسانی میباشند که قلب و دل 
آنان از عظمت و جلال الهی لرزان و مضطرب است و اینکه صفت 


صفحه : ۳۱۰ 

برای کسی میشر میگردد که معرفت وی بمقام الوهیّت بجایی رسد که بچشم دل مشاهده نماید اوصاف الوهیت و مقام ربوبیت را. 
خلاصه بهتر و نزدیکتر بسیاق آیه اينکه است که گفته شود خداوند در مقام تعریف و تمجید صابرین و نما زگذاران بررآمده که آنها 
کسانی می باشند که ایمان آنها بحد یقین بلکه «بعلم الیقین یا حق الیقین» رسیده و مشاهده مینمایند جهت مربوبیت و مخلوقیت 
خود را بمقام ربوبیت و خالقیت حق تعالی و بوجدان خود میيابند آن ارتباط معنوی که بین آنها و پرورد گارشان ثابت است اینکه 
است که فرموده مُلاقوا ریم که اینها ملاقات کننده پرورد گارشان میباشند. 

و نیز چنین اشخاصی طریق خود و چگونگی باز گشت خود را بسوی پرورد گارشان مشاهده مینمایند و بنا بر اينکه معنی که گفته شد 
ملاقات پرورد گار اختصاص بقیامت ندارد عارفین بمقام ربوبیت در همین عالم و با آنکه در جلباب بشریت و در حجاب طبیعت 
پیچیده شده‌اند اينکه نحو ملاقات معنوی آنان را میسر است چنانچه از صیغه اسم فاعل «ملاقوا؛ اینمعنی ظاهر میگردد. 

و شاید مقصود اينکه باشد که «خاشعین کسانی میباشند که عمل آنها و عبادتشان برای مزد و ثواب نیست بلکه حب لقاء رحمت حق 
تعالی و استیلاء عظمت او سبحانه بر قلبشان آنها را وادار نموده بصبر در مرارت و مشقت عبادت و آنچه را موظف بر آنند از اعمال 
نیکو و بامید لقاء او خود داری مینمایند از آنچه ایشان را دور میگرداند از رحمت او و پشت پا میزنند بر مشتهیات نفسانی خود زیرا 
که میدانند متابعت نفس و شیطان سدی و حائلی است بین آنها و محبوبشان. 


و نیز یقین آنان بلقاء پرورد گار سب آرامش خاطر شریفشان گردیده 


صفحه : ۳۱۱ 


که در ناملایمات رو زگار خودداری نمایند و مثل کوه پا بر جا بادهای مخالف ایشان را ذره‌ای تکان ندهد و نفس مطمثنه آنها حائر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۸۶ ۱ز ۲۳۹ 


مقامی گشته که اگر آنان را ذره ذژه کنند سر سوزنی از یقین و اطمینانشان کاهیده نگردد و هیبت و عظمت آن فرد ازلی چنان 
سراسر قلب آنها را فرا گرفته که ذلیل و منقاد دستورات و اوامر وی گشته‌اند و صبر و صلاهٌ را دو علامت بارز و دو نشانه ظاهری 


بشمار آورده از آنچه در کمون نفس بشر مخفی گردیده و کاشف و نماینده ایمان و یقین وی است. 


صفحه : ۳۱۲ 
[سوره البقرهُ (۳): آیات ۴۷ تا ۴4] 
اشاره 


یا نی |ٍسرائیل اذ کزوا نع نععتی ای آنعمت»علیکم و ی مه تکم علی العالمین (۴۷) و انوا یوما لا تجزی نفس»عن تفس شیتا و لا 
بقل منها شَفاعَاٌ و لا بوذ منها ۳ ُنصرّون» (۴۸) و اذ تین کم من آل فرعون یِشوموتکم شوء العذاب ییون آبناء کم و 


0 شیاه کیرر قن دک کلاقا ين کم عظیم:(۴۹) 


در حمه: 


ای بنی اسرائیل باد کنید نعمت مرا 
وقتی که نجات دادیم و رهانيديم شما را «آباء و اجداد شما را» از فرعون و فرعونیان که شما در شکنجه و عذاب بودید بسخت‌ترین 
عذاب که میکشتند پسران شما را و زنده میگذاردند دخترها و زنهای شما را و اینکه عمل آفت و بلاء بزرگی بود از طرف 


پرورد گار شما 
(توضیح) 
اشاره 


کار اراس مسا نس اساقل گهمان ارات تی ی آنعمتعلیکم در مقام تفضیل نعمت بر می‌آید. و اول 
ی 9 بات تن قمات او میاه ین آل فرغون در کشاف گفته آل 
بمعنی اهل بیت است و اختصاص دارد ببزرگان و سلاطین نمیگویند آل پالان دوز و بعضی دیگر گفته‌اند آل اعم است ابو عبیده 
گوید از عرب فصیحی شنیدم میگفت آل مکه آل ال بوی گفتم مقصود تو چیست گفت آیا مسلمانها آل الّه نیستند» روید گفته 
آل هر چیزی شخص اوست و آل مرد اهل او و قرابت اوست. و بعضی دیگر گویند آل مأخوذ از اول است و هر کس که نسبت 
بکسی دارد از جهت قرابت جسمانی یا معنوی آن آل وی است و دیگری گفته هر کس که از جهت طبیعی یا معنوی نزدیکك 


تفن باکت آلبوی مرب م گر دشن هشن ظرر که ال زسوان الله (ض رنه طاهرین ن آویند بوجهی علمای راسخین نیز آل او 


صفحه : ۳۱۳ 


بشمار می آیند خواه در زمان حیات او باشند یا بعد از اوه و وقتی نسبت طبیعی و معنوی با هم جمع گردد مثل ائمه طاهرین (ع) «نور 
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علی نور» نسبت متصاعد میگردد اينکه است که ائمه (ع) مشمول آل و ذریه او میباشند. 
دیون آبناة کم و بستحبون نساء کم کسان فرعون بچه پسرهای بنی اسرائیل را میکشتند و دخترها و زنهای آنها را نگاه میداشتند 
برای آنکه خدمتگزار آنها باشند و نیز با آنها اطفاء شهوت نمایند. 
و بعضی گفته‌اند مقصود از «سوء عذاب» اعمال شاقه‌ای بود که بر دخترها و زنها تحمیل مینمودند زیرا که بعضی را بخدمتکاری و 


بعضی را بعمل زراعت و بعضی را به بنایی و خشت سازی و گل کشی و بعضی را بخدمت بتها وا میداشتند. 
خواب فرعون 


گویند اینکه فرعون پسرهای بنی اسرائیل را میکشت اينکه بود که در خواب دید آتشی از طرف بیت المقدس شعله کشید و همه 
خانهای مصر را بسوزانید و بنی اسرائیل را ضرری نرسانید هراسان از خواب بیدار شد و کهنه و معترین را جمع نمود که خواب وی 
را تعبیر نمایند گفتند از بنی اسرائیل پسری متولد میگردد که هلاکت تو بدست اوست اینکه بود که فرعون زنهای قابله را بر زنهای 
حامله گماشت که هر زنی پسر آورد آن پسر را بکشند و هر زنی دختر آورد وی را نگاه دارند. 

و فی ذلکم تلاء مق ولکم عظیم»و برای بنی اسرائیل کشتن پسران و باسارت در آوردن دختران بلاء و فتنه بزرگی بود گویند فرعون؛ 


پس از آن خواب بنی اسرائیل را جدا نهی 


صفحه : ۳۱۴ 

مینمود که با زنهای خود نزدیکی کنند حتی عمران که از بنی اسرائیل بود نمیگذاشت بخانه خود رود و شبها وی را در منزل خودش 
میخوابانید. شبی عمران دید زنش نزد او حاضر شده گفت در سرای فرعون درها بسته پاسبانان بر در گماشته تو چگونه داخل 
شدی, در پاسخ گفت من بخودی خود اینجا نیامدم عمران فهمید اینکه امری است خدایی با او خلوت نمود زن عمران بموسی (ع) 
حامل شد و حمل خود را مخفی میداشت تا وقتی که جناب موسی علیه السلام متولد گردید از ترس مفتشین فرعون او را در تنور 
انداخت آتش شعله‌ور گردید. پاسبانان چون آمدند آنچه تفتیش کردند بچه‌ای نیافتند رفتند مادر موسی آمد دید از تنور آتش شعله 
کشیده بسیار متوحش گردید نزدیک تنور آمد دید بچه او دارد با آتش بازی میکند و هیچ آسیبی بوی نرسیده آری فرعون لعین و 
نیز فرعون منشها و متفرعنین بشر گمان میکنند که بدسیسه کاریها و ظلم و جنايتها میتوانند جلو تقدیرات الهی و سرنوشت شوم خود 
را بگیرند و نور حق را بظلمت کفر خود بپوشانند غافل از اينکه (کان حکمه مقضیا یأبّی الله لا آن پم وه و و کره الکافژون. 
آنچه را قلم قدرت بر آن جاری شده تغییر پذیر نخواهد بود» وقتی در قضاء و تقدیرات الهی مقرر گردیده که هلاکت آن ملعون و 
خرابی مملکت وی بدست پسری از بنی اسرائیل باشد هرگز نمیتوانست بتدبیر و حیله چاره نماید و نگذارد چنین پسری در عالم 
پدید گردد و در واقع باین جنايتها و ظلمها تيشه بر ريشه خود نهاد و خود را نابود گردانید و تقدیر در باره او اجرا گردید. 

البته در قصص و حکایاتی که در قران مجید تذ کر میدهد اسرار و نکاتی مندرج است و مردم را متنبه میگرداند که بسر گذشت 


پیشینیان, آینده خود را در نظر گیرند و قدری در حال گذشتگان و وقایع و سرگذشت 
صفحه : ۳۱۵ 
آنان دقت نمایند و بدانند که فمن یُعمل مثقال در غیراً ی و من یُعمل مثقال درو شرا یر ۱» سوره زلزل آیه ۷و ۸ 


و باید دانست اگر چه دنیا دار عمل و آخرت دار جزاء است لکن «گندم از گندم بروید جو ز جوه در اينکه عالم نیز بعکس العمل 
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رستاخیز بکیفر اعمال زشت گنه کاران را مجازات مینمایند و غیر از آن مقامات و درجاتی است که بمطیعین عنایت میگردد زیرا 
چنانچه مشاهده مینمائیم هر چیزی در عالم خواص و آثاری بر وی مترتب میگردد چطور ممکن است عمل انسان که اساس امور 
طبیعی منوط بآن است فاقد الاثر باشد منتهی گاهی اثرش بزودی ظاهر و هویدا میگردد و گاهی مدتی در پرده میماند لکن بالاخره 


بروز و ظهور می‌نماید. 


(۱) کسی که بقدر ذره المثقالی عمل خیر نماید خوبی آن را می‌بیند» و کسی که بقدر ذرهٌ المثقالی عمل شر کند شر آن را می‌بیند. 
صفحه : ۳۱۶ 

[سوره البقرخ (۲): آبات ۵۰ تا ۵۲] 

اشاره 


و اذ فرْقنا یکمالبحر فأنجینا کم و آغرقنا آل فرعون,و نم تنظژون.(۵۰) و ٍذ واغدنا مُوسی آریعین لیلاٌ تم نتم العجل من بعده و 
نم ظالمشون (۵۱) تمءعقونا عنکم من بَعد ذلک لعلکم تشکژون (۵۲) 


تر جمه: 


و یاد آرید ای بنی اسرائبلیان وقتی را که دریا را برای شما «آباء و اجداد شما» شکافتيم پس شما را نجات دادیم و کسان فرعون را 
غرق نمودیم و هلاک گردانيديم و شما چگونگی هلاکت آنان را مشاهده مینمودید» 

و یاد آورید وقتی را که با شما وعده نمودیم چهل شب پس شما «آباء و اجداد شما» بعد از غیبت موسی گوساله را بخدایی گرفتید 
و در اینکه عمل شما ظالم و خطا کار بودید» 


پس از آن ما شما را عفو نمودیم و بخشیدیم شاید شما شکر گذارید. 
(توضیح آیات) 
اشاره 


و اٍذ فرقنا یمحر اينکه دوم نعمتی است که خداوند ببنی اسرائیلیان عنایت نموده و بیهودیان یاد آوری مینماید و «فرق» در لغت 
عرض و عمق وسیع باشد. 

در اینجا خداوند در مقام برآمده که چگونگی نجات بنی اسرائیل و هلاکت فرعونیان را بیان فرماید و در اظهار آن البته اسراری 
نهفته که بآنان باد آوری نماید آنچه را که ببنی اسرائیلیان انعام و اکرام نموده که دشمن آنان را هلاک فرموده و آنها را سلطان 


روی زمین گردانیده» و نیز حقانیت و پیمبری حضرت محمّد (ص) و جناب موسی (ع) را بر جهانیان 
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صفحه : ۳۱۷ 

ثابت و هویدا گرداند. و نیز قدرت و عظمت حق سبحانه بر تمام اهل عالم نمایان گردد» زیرا نجات بنی اسرائیل بدست حضرت 
موسی (ع)» هلاکت فرعونیان شکافتن دری؛ خشکک شدن رود نیل و دوازده طریق شدن و عبور نمودن بنی اسرائیلیان از آن» چیز 
کوچکی نبوده که فراموش شدنی باشد البته چنین واقعه غریبی تا دامنه قيامت بین مردم شیوع دارد. و آن کرامت و معجزه‌ای است 
که هم عظمت و قدرت خدایی را ارائه میدهد و هم حقانیت و نبوت حضرت موسی را ثابت میگرداند. و پیمبری حضرت خاتم را 
نیز ارائه میدهد زیرا که اهل کتاب میدانستند که رسول اکرم (ص) امی و درس نخوانده. و آمو ز گاری ندیده بود؛ و آنچه از 
حکایات انبیاء میفرمود مطابق کتب آنها و تورات است از اینکه رو علم قطعی پیدا نمایند که آنچه را که بزبان معجز نمای خود 
اظهار مینماید از جانب حق تعالی و بطریق وحی بر او نازل گردیده. 

شاید سر اينکه «معجزات حضرت موسی (ع) زیادتر از باقی پیمبران بشمار می آید» اينکه باشد که ظاهرا بنی اسرائیلیان مردمان مادی 
لجوج و کم خرد بودند که با اينکه همه معجزات و کراماتی که از حضرت موسی علیه السلام مشاهده مینمودند دست از لجاجت و 
خرافاتی که در ذهن آنان رسوخ نموده برنمیداشتنده و بقدری آنها مادی و خرافی بودند که اصلا غیر از ماده و مادیات بموجود 
مجردی معتقد نبودند» و چنین گمان میکردند که هر کس میتواند خدایی برای خود جعل نماید و از حضرت موسی (ع) خواهش 
مینمودند که برای هر یک از آنها خدایی بتراشد اجعل لنا لها کما لَُم له سوره اعراف آیه ۱۳۴, و پس از آنکه کلام خدا را 
شنیدند از روی نفهمی و لجاجت گفتند ما میخواهیم خدا را ببينيم و مورد غضب واقع گردیدند اينکه بود سر اينکه خداوند معجزات 


و کرامات 


صفحه : ۳۱۸ 

بسیاری بدست آن حضرت جاری گردانید که شاید آنها قدری بخود آینده و بفهمند که عالم دیگری و رأی اينکه عالم و قوت و 
قدرتی فوق عالم طبیعت وجود دارد و در اينکه معجزات قدرت ما فوق الطبیعهٌ را مشاهده نماینده و تسلیم اوامر حق تعالی گردند و 
چون عالم رو بکمال میرود و بایستی تعلیمات پیمبران در هر زمانی در خور استعداد و فهم مردمان همان زمان باشد و در زمان 
پیمبران سلف بیشتر مردم در معنویات عقب بودند و فقط هدف آنان در امور مادی و طبیعیات بوده باین مناسبت پیمبران در امور 
مادی و طبیعی اظهار معجزه مینمودند و راجع بمعنویات کمتر تصرف میکردند» و چون امور طبیعی در معرض فناء و زوال است 
اینکه بود که از کرامات آنها چیزی باقی نمانده. چنانچه می بینیم از معجزات پیمبران اولو العزم مثل جناب موسی (ع) و عیسی (ع) 
و سایر پیغمبران که در امور مادی تصرف مینمودند نه در امور معنوی امروزه چیزی از آن در دسترس پیروان آنان نیست» لکن عمده 
معجزه پیغمبر ما (ص) قرآن است که بتمام معنی هم از جهت لفظ و هم از جهت معنی» هم از حیث صورت و هم از حیث سیرت. و 
هم از حیث قوانین و تشریع احکام الهی؛ و هم از حیث علوم و معارف در منتهی درجه کمال است. 

خلاصه قرآن چون بتمام معنی معجزه است بلکه عمده اعجاز آن راجع بمعنویات و علوم الهی است و معنویات مقتضی بقاء و ثبات 
میباشد اینکه است که تا قيامت باقی و ثابت و برقرار است. و معجزات حضرت موسی (ع) اگر چه بسیار بز رگ مینمود لکن چون 
نفوذ در طبیعیات و امور مادی داشت نه در معنویات استعداد بقاء و ثبات نداشت و از بين رفت. 

و نیز نظر به کم خردی و نفهمی مردمان زمان پیشین البته آن قوانین تام و تمامی که بشود تا قیامت باقی ماند و مناسب هر زمانی و 


دوره‌ای باشد 
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صفحه : ۳۱۹ 
موقعیت نداشته لکن ظهور پیغمبر خاتم (ص) چون در دوره‌ای واقع گردید که نوع بشر بارشاد پیمبران پیشین اندازه‌ای رو بکمال 
رفته بودند اینکه بود که آن قانون کامل الهی که ما فوقی در کمال تصور ندارد بتوسط آن رسول اکرم (ص) بین مردم اجراء گردید 
اينکه است که تا قیامت باقی و ثابت است. اگر از تعلیمات قر آنی یا از قوانین اسلامی سر سوزنی کم و زیاد گردد ناقص میگردد. 
البته چنین است امور مادی و طبیعی هر قدر محکم و هر چند بزرگ بنظر آید در معرض فناء و زوال است؛» ببین چگونه مملکت 
پادشاهان مقتدر دنیا و مال ثروتمندان رو زگار و عزت و مقام صوری ابناء جهانیان بزودی مضمحل و ابود گشته لکن آثار علمی و 
قلمی که از دانشمندی در نقطه‌ای از عالم بروز و ظهور نموده» چون بستگی و ارتباط دارد بعالم حقیقت و معنی هميشه محفوظ 
مانده و حوادث روزگار کمتر میتواند در آن نفوذ نماید و تحت فشار و تصرف عالم طبیعت در آید. 
اگر دارای قلب سلیم باشی از اینجا میتوانی اندازه‌ای پی ببری بسرّ کلام حق تعالی که فرموده فمّن یکفر بالطاغوت و یمن بالّه فد 
استمسک بالعروَة لوق لا انفصام لها«۱» سوره بقره آیه ۲۵۷. 
آری کسی که از باطل رو گردانید و بحق و حقیقت مربوط گردید بحلقه محکمی چنگ زده که گسستگی ندارد؛ و بحقیقتی 
پیوسته که انفصال و جدا شدنی ندارد و خود را بجایی پیوند نموده که پاره شدنی ندارد» همین طور کسی که محبت اولیاء الهی را 
در قلب خود بپروراند و با آنها پپیوندد هميشه در مهد امن و امان از هر گزندی محفوظ ماند زیرا که ارتباط با آنها 


(۱) کسی که کافر شد بباطل و ایمان آورد بخدا محققا چنگ زده بحلقه محکمی که هرگز گسسته نمیگردد. 


صفحه : ۳۲۰ 

ارتباط بحق و محبت آنها بعینه محبت بحق تعالی است در زیارت جامعه میخوانی 

فمن احتکم فقد احب.الله 

و چنانچه در صفحات پیش تذکر دادیم همین است سر شفاعت زیرا که شفاعت از شفع و جفت شدن است. جفت شدن معنوی نه 
جسمی و آن پیوند قلبی است که از طریق محبت و ارتباط روحانی پدید می‌ گردد. محبت یک جاذبه روحانی است که محب و 
محبوب را با هم مرتبط میگرداند و شاید همین باشد آن حدیث که از رسول اکرم (ص) روایت میکنند که در قيامت هر کسی 


محشور میگردد با هر چه دوست میدارد و لو سنگی باشد. 
(داستان موسی «ع)» با فرعون) 


مطابق روایت ابن عباس اینکه است که «خداوند وحی نمود بجناب موسی (ع) که در شب با بنی اسرائیل از مصر بیرون رو وقتی 
بفرعون خبر رسید که موسی (ع) که با بنی اسرائیل از مصر بیرون رفته با هزار هزار حصان «قشون» غیر از زنها در پی آنان رفت و 
موسی (ع) ششصد و بیست هزار نفر از بنی اسرائیلیان همراه داشت. اینکه بود که خداوند حکایت میکند که فرعون گفت انههزّلاء 
سره قلیلون و انم لنا لغانظون و انا لجمیع. حاذژون:۱» سوره شعراء آیه ۵۳۴. 

وقتی که حضرت موسی (ع) با بنی اسرائیل رسیدند بساحل دریای نیل دیدند که فرعون در پی آنها و دریا جلو روی ایشان است 
بسیار متوحش شدند. و گفتند بموسی (ع) ما هميشه در عذاب و شکنجه بودیم چه قبل از آمدن تو و چه بعد از آمدن توء دشمن 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۱ از ۲۳۹ 


موسی (ع) فرمود: «خداوند بزودی دشمن شما را هلاک خواهد نمود و شما را خلیفه و سلطان روی زمین میگرداند» اینک نظر کنید 
چگونه خداوند دشمن شما را هلاک میکند یوشع بن نون گفت چه چیز امر میکنی موسی علیه الترلام فرمود مأمور گردیده‌ام 
عصای خود را بدریا بزنم و خداوند به دریا امر فرموده که فرمان ببر موسی (ع) راء وقتی موسی (ع) عصای خود را زد بدریا دریا 
فورا خشکید و بدوازده طریق قسمت گردید تا آنکه برای هر سبط و طائفه‌ای از بنی اسرائیلیان طریق جدا گانه‌ای باشد. وقتی فرعون 
بدریا رسید در حالی که بر اسبی سوار بود جبرائیل بامر پرورد گار برطرف مقابل او بر مادیان سوار شد اسب وقتی چشمش بمادیان 
افتاد جستن نمود و فرعون در دریا غرق گردید و بحکم حق تعالی آب فرا گرفت فرعون و قشون و همراهان وی را و همه آنان را 
هلاک گردانید. 

و ٍذ واتدنا وسی أرتعین لب اینکه آیه را عطف داده بآیات قبل و سوم نعمتی است که بینی اسرائیلیان ارائه میدهد» و در مقام 
سرزنش و خطا کاری بنی اسرائیلیان برآمده که پس از اینکه همه آیات قدرت و نشانه‌های عظمت الهی و معجزاتی که خداوند 
بدست حضرت موسی (ع) ظاهر نمود و آنها را بچچشم خود مشاهده نمودند چون موسی (ع) بوعده‌ای که بوی داده شده بود که سی 
شب بمیقات و محل وعده گاه الهی حاضر گردد و پس از آن ده شب دیگر بآن اضافه گردانید تا آنکه پس از اتمام چهل شب 
خداوند الواح و تورات را بوی عنایت فرماید که در آن بیان و شفای آنان است. و شما بنی اسرائیلیان کفران نعمت حق تعالی را 
نمودید و گوساله را بخدایی پذیرفتید و شما بنی اسرائیلیان در اينکه عمل رکیکک از حد خود که بایستی در مقام عبودیت و شکر 


گذاری برآئید تجاوز نمودید و بر خود ظلم کردید. پس از آن خداوند از 


صفحه : ۳۲۲ 


راه فضل و کرم شما را عفو نمود و عقوبت گناه باین عظمت را از شما برداشت شاید شما متنبه گردید و شکر گذار باشید. 


(داستان سامری و گوساله) 


مطابق آنچه از اب عباس روایت میکنند اينکه است که وقتی حضرت موسی (ع) بمحل وعده گاه حق تعالی رفت و هارون برادر 
خود را بنمایندگی خود بین قوم گذارد هارون بآنها چنین اظهار نمود که آنچه طلا و زیور از فرعون و فرعونیان نزد شما موجود 
است چون نجس و پلید است در آتش بریزید و سامری مردی بود گوساله پرست و بسیار با گوساله علاقه‌مند بود لکن بتبلیغ 
حضرت موسی (ع) ایمان آورده بود و چون قدری با اطلاع بود موقعی که فهمید جبرئیل (ع) بصورتی بر حضرت موسی (ع) نازل 
شده قبضه خاکی از محل عبور او برداشت وقتی قوم موسی (ع) بامر هارون (ع) طلا آلاتی که از فرعونیان گرفته بودند در آتش 
ریختند سامری نیز آمد در حالی که آن خاک را در کف گرفته بود بهارون گفت بریزم هارون گمان کرد مشتی از طلا است گفت 
بریزه خاک را ریخت و به طلا آلاتی که در آتش ريخته شده گفت بشکل گوساله شو و صدای گوساله کن خر هُم عجلا جتدا 


له خوار واه طه ]یه ۰ و اینکه آزمایش و امتحانی بود که خداوند خواست قوم موسی را بیازماید که کدام یک از آنها در ایمان 
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ثابتند و کدام یک متزلزل. 
(خدعه و نیرنگ سامری) 


یکی از دانشمندان در اینجا چنین گوید که نباید حکایت سامری و گوساله باين سادگی باشد چگونه میتوان قبول نمود که عاقل 


خدا را جسمی داند بصورت گوساله و لو آنکه صدایی هم داشته باشد بدیهی است 


صفحه : ۳۲۳ 

صنم و بتی که از طلا- ساخته شده باشد که نه حس و حرکت دارد و نه عقل و تدبی نمیشود اله و خدای عالم باشد» مگر آنکه 
بگوئیم سامری نیرنگی بکار برده و بآنها چنین وا نمود کرده که سر کرامتی که از موسی علیه الّر لام ظهور مینماید اينکه است که 
اطلاع پیدا کرده بر بعضی از طلسمهایی مطابق قوای فلکی و اوضاع آسمانی و من نیز اطلاع از آنها دارم و برای شما طلسمی میسازم 
بصورت گوساله با صدای عجیب. و آنها را بطمع انداخت که اگر بگوساله سجده کنید شما نیز مثل موسی (ع) میتوانید معجزه‌ای 
بیاورید و خارق العاده‌ای اظهار نمائید. 

و شاید بنی اسرائیلیان چنین گمان میکردند که ممکن است خداوند حلول در جسم نماید یا اينکه اله عالم جسم باشد اینکه بود که 
سامری آنها را فریب داد و آنان را بغلط انداخت و چنان وانمود کرد که خدای موسی و هارون در گوساله حلول نموده و شما اگر 


بگوساله سجده کنید بخدای موسی (ع) سجده نموده‌اید. 
(یک نکته فابل توجه) 


یکی از مفسرین مقاله‌ای دارد که از گفتارش چنین بر می‌آید که در اينکه آیه نکته و سری مندرج است و شاید میخواهد بما 
بفهماند که ایمان پپیمبران اگر فقط از روی معجزه و کرامات صوری باشد مثل بسیاری از معجزات حضرت موسی (ع) از قبیل قلب 
عصا باژدها و خشک شدن رود نیل و باقی اعجازی که از آن جناب ظاهر گردید و نیز مثل شق القمر و تسبیح سنگ ریزه بدست 
سید ما محقد (ص) و امثال اینها ممکن است گاهی مشتبه گردد بسحر و شعبده» و ایمانی که از قبل اینها پدید گشته در معرض 
ترلزل و شک واقع گردد زیرا که اينکه قبل معجزات راجع بعالم حس و محسوسات است و در عالم حس غلط و اشتباه بسیار است؛ 


کسی که ایمانش از روی اژدها 


صفحه : ۳۲۴ 
شدن عصا شد ممکن است بصدای گوساله سامری کافر گردد. 

ایمان وقتی در قلب نفوذ نمود و از راه علم و امور معنوی تحقق پیدا کرد و از راه سر و حقیقت اطلاع کافی بر حقانیت مدعی نبوت 
پیدا شد البته باقی میماند و از طریق تهذیب اخلاق و اعمال نیکو نمو میکند و محکم میگردد و ثابت می‌ماند. (پایان) آری چنانجه 
گفتیم شاید همین باشد سر اينکه رسول اکرم (ص) در اثبات نبّت اکتفاء نفرمود بمعجزات حتری اگر چه معجزات حشری نیز از 
وجود مبار کش بسیار هویدا گردید و عمده معجزه باقیه خود را امور معنوی و حقایق منطوی در قرآن قرار داد که اهل معنی از طریق 
عقل و باطن بر پاره‌ای از حقایق قرآن اطلاع پیدا کنند و ایمان تحقیقی حاصل نمایند و چنانچه ظاهر و هویداست چون قرآن از قلب 
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عالم حقیقت صادر گردیده برتر و بالاتر از آن است که تحت تأثیر عالم کون و فساد واقع گردد اينکه است که قرآن و تعلیمات 
قرآن تا قیامت باقی و پاینده است و تا قيامت هیچ حکمی از آن منسوخ نخواهد شد و نیز تابعين قرآن همیشه مفتخر و منصور 
میباشند و اگر قصوری و نقطه ضعفی در آنها مشاهده شود با ز گشت آن بخود آنها است که آن طوری که بایستی بتعلیمات قرآن 
عمل نمایند و احکام قرآن را جاری سازند مراعات ننموده‌اند. 

عون عنکم من بعد ذلکه عفو در لغت بمعتی تجاوز و مغفرت آمده و در اینجا مقصود اینکه است که خداوند اثر گناه و غطایی 
که در گوساله پرستی مرتکب گردیدند محو نمود اينکه است که پس از آن فرمود شاید شما شکر گذار نعمتهای الهی باشید و 
کفران نعمت ننمائید. و اینکه چهارم نعمتی است که ببنی 


صفحه : ۳۲۵ 
اسرائیلیان یاد آوری مینماید. 


لعلکم تشکژون اگر چه برای شکر چند معنی گفته شده لکن در اینجا ظاهرا همان معنی سپاس گزاری و عدم کفران نعمتهایی است 
که بقوم بنی اسرائیلیان داده شده. 

صفحه : ۳۲۶ 

[سوره البقرخ (۲): آیات ۵۳ تا ۵۴] 


اشاره 


و ذ نا موضی الکناب و لرقن للم تهتون,(۵۳) و ٍذقال موسی لقومم با قوم نکمطلم سکم بانخاذ کم المجل, وا لی 
برنکم َو کم ذلکم یر کم ند برتکم ناب علیکم هو الاب لحیم:(۵۴) 


در حمه: 


و عطا و بخشش نمودیم بموسی کتاب تورات را که جدا کننده بین حق و باطل است شاید شما هدایت گردید و رستگار شوید؛ 

و یاد آرید وقتی را که موسی بقوم خود گفت ای قوم محققا شماها بخود ظلم نمودید به اینکه گوساله را بخدایی پذیرفتید پس توبه 
کنید و با زگشت نمائید بسوی پرورد گار خودتان پس بکشید نفس خود راء کشتن نفس بهتر است نزد پرورد گار شما و پس از توبه 
و رجوع شما بسوی خداوند او نیز بازگشت. 


میکند بسوی شما بمغفرت زیرا که او بسیار پذیرنده توبه و بسیار مهربان است. 
(توضیح آیات) 
وا انا ی ا ایس الترقانان که سین ی اس کاس شاف اراد ها ی طاضامتضیه از کاب رات اس و 


فرقان شاید صفت تورات باشد یعنی تورات جدا کننده بین حق و باطل است. و بعضی گفته‌اند مقصود از فرقان چیز دیگری است 
که یا داخل در تورات بوده یا خارج از آن نظر به اينکه اگر مقصود خود تورات باشد نباید فرقان را عطف بدهند بتورات زیرا 
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بقاعده عربی معطوف و معطوف علیه بایستی غیر از هم باشد. 
لکن ظاهر از سیاق آبه همان معنی اول مراد است که فرقان صفت تورات باشد و در وجه تخایر بین معطوف و معطوف علیه همان 


تخایر مه 


صفحه : ۳۲۷ 

و موصوف کافی است. 

للم تون لعل بمعنی امیدواری است و نسبت امیدواری بخداوند دادن صحیح نیست و چنانچه در صفحات پیش تذ کر داده شد 
هر جا در قرآن مجید لفظ لعل آمده اشاره باین است که چون انسان در افعال و اعمال خود مختار است پس از پیدايش اسباب عمل 
امیدواری وقوع فعل آن هست و در اینجا مقصود اينکه است که بنی اسرائیلیان پس از اینکه همه نعمتهای گوناگون که بایشان 
عنایت شده شاید شکر گذار باشند. و پس از نزول تورات و فرقان؛ طریق هدایت پیش گیرند و هدایت گردند. 

با نوم نکم لمأت کم بائخاذ گم المجلظلم بمعنی لغوی و بمعنی اصطلاحی قرار دادن چیزی است در غیر موقع خود و اینجا 
اشاره باين است که شما بخود ظلم نمودید به اينکه گوساله را بجای اله و معبود خود پذیرفتید و عبادت نمودید. و البته اینکه عمل 
از بالاترین اقسام ظلم بشمار میرود اينکه است که در جای دیگر فرموده ان الش رک لظلم* عظیمءو شرک بخدا را ظلم عظیم معرفی 
نموده و نظر ببزرگی گناه و اينکه مجازات بایستی مطابق خطا باشد و گناهی بالا تر از شرکک بخدا نیست و نیز برای انسان چیزی از 
نفس خود بالاتر نیست اینکه بود که بمجازات پرستش گوساله کشتن نفس را قرار داد زیرا نفسی که اقدام بر اینکه عمل شنیع نمود 
کیفر و مجازات وی کشتن و اعدام وی است و نفسی که عبادت گوساله نمود لابق بندگی حق تعالی نیست باید کشته شود اینکه 
است که در اینجا توبه را متفرع نمود بکشتن نفس که توبه کنید و نفس خود را بکشید. 


صفحه : ۳۲۸ 

وا الی بارنکم افو نکم ذلکم عبر لکم عنّ بارتکم توبه یا قدل بهتر است برای شما زیرا که توبه و کشتن نفس پاک 
میگرداند روح و حقیقت و سرّ شما را از دنائت و خبائت شرک و شما را بنعيم ابدی و بهجت سرمدی فائز میگرداند و خبر و خوبی 
و سعادت‌مندی وقتی عاید بشر میگردد که قلب و سریره وی از ش رک جلی و خفی پاک گردد و بجهات معنوی و حقایق اخروی 
فائز گردد و اينکه ششمین نعمتی است که ببنی اسرائبلیان ارائه میدهد که شاید آنها بشکرانه اينکه همه نعمتهای الهی سر اطاعت 
بزیر آرند و تصدیق رسول اکرم صلّی الله علیه و آله و سلم نمایند. 

آری کسی که گوساله نفس خود را پرستید کیفر و مجازات ان نفس کشی است نفس سرکش جسور بایستی اعدام گردد تا سلطان 
روح بر سریر مسند سلطنت بنشیند و مملکت وجود انسانی را تحت حکومت خود در آورد و ابراز فعالیت نماید و هر یک از قوی و 


مشاعر را بکاری که در خور آنان است وادار نماید. 


صفحه : ۳۲۹ 
[سوره البقرهٌ (۳): آبات ۵۵ تا ۵۶] 


اشاره 
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۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۵ از ۲۳۹ 
و اٍذ قشم یا موسی ن من لک عتی نی الله هرذ تکم الضاعقَة و آشم تنظژون (۵۵) نمبَعشاکم من بعد موتکم لعلکم 
تشکرون. (۵۶) 


ثر جمه: 


وقتی گفتید شما (آباء و اجداد شما) ای موسی هرگز ما ایمان نمیآوریم تا وقتی که خدا را آشکارا ببينيم پس شما را صاعقه و 
عذاب فرا گرفت و شما مشاهده میکردید 


و پس از هلاک باز شما را زنده گردانیدیم شاید شما شکر گذار باشید. 
(توضیح آیات) 
اشاره 


صاعقه در لغت بمعنی احداث هیبت و شدتی است که در اجسام پدید میگردد» و بعضی از مفسرین گویند مقصود از صاعقه در 
اینجا صوت شدیدی بود که از جوّ عالم ظاهر گشته و در آن آتش نمایان گردیده که از آن هیبت و شدتی که پدید گردید آن 
هفتاد نفر بتی اسرائیلیان مردند و زنده شدن بتی اسرائیلیان بعد از مردنشان هفتمین نعمت و تفضلی است که بآنها ارائه میدهد آُن 
ومن لک.بنی اسرائیل بعد از اینکه همه معجزات و کراماتی که از موسی بن عمران مشاهده نمودند حتی بخواهش آنها صدای خدا 
و کیفیت تکلم نمودن حق را با موسی (ع) شنیدند از روی جهل با طمع یا لجاجت گفتند هرگز ما ایمان نمیآآوریم و نفس ما مطمئن 
نمیگردد مگر وقتی که خدا را آشکارا ببینیم. 

و چون کفر و نفاق در باطن آنان تمرکز داشت اينکه بود که ایمان را مشروط بدیدن بچشم نمودند و چنین گمان کردند که خدا 


جسمی است که بعیان و رژیت بچشم سر توان او را مشاهده نمود اینکه بود که بکیفر اعمال 


صفحه : ۳۳۰ 
و اعتقاد خلافی که در نفس آنها رسوخ نموده مورد غضب و سخط الهی گردیدند و آتش غضب بر آنان مستولی گردید و همه 


آنها را سوزانید و مردند پس از آن بدعاء حضرت موسی خداوند آنها را زنده گردانید. 
(دلالت آیه بر عدم امکان رویت) 


اگر چه دلیل عقلی ما را کافی است در اینکه محال است خدا را بچشم سر توان دید زیرا که خدا جسم و جسمانی نیست که بچشم 
دیده شود و اينکه آیه همان تأیید حکم عقل است چیز زاندی نیست. لکن ابو القاسم بلخی باین آیه استدلال نموده که دیدن حق 
تعالی محال است و اينکه سوال آنها دو خطا و دو خلاف در برداشته» یکی انکار پیمبرشان و دیگر طلب رژیت حق تعالی که بگمان 
آنها توان او را بچشم دید. و چنین عقیده خلالف بزرگی است که کیفر آن جز سوختن و گداخته شدن باتش غضب الهی چیز 
دیگری نیست و نظر ببزرگی چنین امری دارد قوله تعالی فد مَأوا ُوسی آکتر من ذلکقالوا رن له جر 


هیچ عاقلی انکار ندارد که محال است خدا را بچشم سر توان دید لکن ریت حق تعالی بچشم دل یعنی بحقایق ایمان برای انبیاء و 
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۲ ۲۱۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۶ از ۲۳۹ 


اولیاء در مظاهر عالم و بقدر دلالت موجودات و نمایندگی آنها هیچ محظوری ندارد اگر چه محتاج بتصفیه دل و صفای باطن است. 
در حدیث مشهور حضرت آمیر الممنین علیه التر لام در پاسخ سوال ذعلب نام که «آیا پرورد گار خود را دیده‌ای» فرمود چگونه 
عبادت میکنم خدایی را که ندیده باشم و پس از آنکه سژال از کیفیت رژیت میکند در پاسخ میفرماید بچشم دیده نمیشود لکن 
بقلب و بحقیقت ایمان ادراک میشود و نیز در روایت دیگری صدوق علیه الرحمة در کتاب توحید چنین روایت 

صفحه : ۳۳۱ 

میکند «که ابی بصیر از صادق آل محترد صلی اللّه علیه و آله و سلم سوال میکند آیا مومنین خدا را در قيامت میبینند» در پاسخ 
فرمود آری و البته قبل از قیامت نیز او را دیده‌اند ابی بصیر میگوید در چه وقت فرمود آن وقتی که گفت [ لست بربکم الوا بلی 
پس از آن حضرت ساعتی سکوت نمود و پس از آن فرمود بلکه مومنین در دنیا قبل از قیامت نیز او را می‌بینند» آبا تو در اينکه 
وقت او را نمیبینی ابی بصیر گوید فدای تو شوم اينکه مطلب را بمردم بگویم فرمود نه زیرا وقتی بگویی آدم جاهل نادان رژیت بآن 
معنی که تو می گویی نمیفهمد و منکر می گردد زیرا که دیدن بقلب مثل دیدن بچشم نیست. 

اینکه دو حدیث و امثال آن تأیید می‌کند همان حکم عقل را که دیدن خدا را بچشم سر محال است لکن بحقیقت ایمان و بچشم 
دل که مدرکات آن بسیار جلی‌تر و واضح‌تر مینماید توان خدا را بوجه دید نه بکنه و حقیقت و او را بحقیقت نتوان ادراک نمود 
زیرا که او محبط است و هر گز محبط محاط نخواهد شد. و ادراکک حقیقت بدون احاطه بکنه میسر نیست. 

خلاصه فقط بقدر دلالت موجودات خدا را توان بچشم دل دید لکن هر دلی تاب دیدار او را ندارد چه خوش گفته آن مرد 
کرمانشاهی: 


نهان نبود رخش ما کور هستیم ز ناشایستگی زو دور هستیم 

و گر نه یار پیداتر ز پیداست رخش زائینه گیتی هویداست 

مجو با دیده او را مشکل است اینکه عبث کوشش مکن کار دل است اینکه 
اگر چه ذات پاکش لا مکانست چه نیکو بنگری در دل نهانست 

غیور است او نه هر دل خانه اوست دل صاحب دلان کاشانه اوست 

دلی اندر دل صاحب دلان است که آن دل جای آن آرام جان است 

تو گر خواهی بیابی فیض دیدار بجز اینکه دل دل دیگر بدست آر 


نداری گر چنین دل تا که وقت است بزن بر دامن صاحب دلی دست 
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صفحه : ۳۳۲ 

که تا از دم نفست وا رهاند ترا تا منزل جانان رساند 

اگر جوینده راه خدایی نباشد جز محمد صلی الّه علیه و آله رهنمایی 
(داستان موسی «ع» و صاعقه آسمانی) 


مفسرین چنین روایت میکنند که پس از آنکه از حضرت عزت حکم صادر گردید که بایستی کسانی که بگوساله سجده نموده‌اند 
کشته شوند تا آنکه توبه آنان قبول گردد پس از کشته شدن و قبول توبه آنها جناب موسی علیه الشلام از بین قوم هفتاد نفر آنها را 
انتخاب نمود برای میقات پروردگار و ایشان از حضرتش درخواست نمودند که ميخواهيم صدای خدا را بشنویم پس از قبول وقتی 
بکوه نزدیک شدند عمودی از ابر پدید گردید و کوه را پوشانید و حضرت موسی علیه الّلام نزدیکک بکوه رسید و در پیشانی او 
نوری پدید گردید و آن نور بقدری تلاو و درخشندگی داشت که کسی را قدرت نظر نمودن بآن نبود و با خدا تکلم نمود و بنی 
اسرائیل کلام خدا را شنیدند که بموسی (ع) امر و نهی مینمود. 

و پس از آنکه کلام خدا تمام شد آن ابری که موسی را فرا گرفته بود عقب رفت. و بنی اسرائیل گفتند ما ایمان نمیآوریم مگر وقتی 
که خدا را معاینه ببينیم پس صاعقه آنها را گرفت و تمام آنها مردند و پس از آنکه حضرت موسی (ع) غش کرد و بهوش آمد 
دستهای خود را بسوی آسمان بلند نمود و بطور تضرع و زاری چنین استغاثه نمود که از بین بنی اسرائیل هفتاد نفر انتخاب نمودم که 
شهود من باشند برای قبول توبه آنها چگونه برگردم و یکی از آنها با من نباشد و همين طور دعا و تضرع و لابه نمود تا وقتی که 
خداوند آنها را زنده گردانید و چون آن حضرت از حق تعالی طلب قبولی توبه آنها را نمود خطاب رسید که توبه آنها قبول نمیشود 
مگر وقتی که کشته شوند. 


صفحه : ۳۳۳ 
در اینجا دو قول است بعضی گفته‌اند پس از قتل و قبول توبه حضرت موسی (ع) از باقیمانده آنان برای استماع کلام خداوند هفتاد 
نفر را بکوه برده و بعضی گفته‌اند بردن آنها را بکوه قبل از قبولی توبه آنان بود» و نیز بعضی گفته‌اند آن هفتاد نفر کسانی بودند که 
بگوساله سجده نکرده بودند بهر حال وقتی بنی اسرائیلیان چنین خواهشی نمودند دریای غضب الهی بتلاطم آمد و آتش غضب 
شعله‌ور گردید و آنها را هلاک نمود زیرا که آنها خدا را جسمی فرض نمودند و چنین گمان کردند که میتوان خدا را بچشم سر 
دید و ندانستند که خداوند خالق اجسام است و جسم و جسمانی نیست. و نیز چون پا از گلیم خود برتر نهادند و از روی کبر و 
نخوت خود را قابل رژیت دانستند باین دو جهت یکی جهل و بی‌خردی و ندانستگی که خدا جسم و جسمانی نیست که او را بچشم 
دید و دیگر آن کبر و غلو و طلب چیزی که در خور قابلیت آنها نبود باین دو جهت موقعیت پیدا نمودند برای عذاب و مشمول 


غضب واقع گردیدند. 


صفحه : ۳۳۴ 


[سوره البقرهٌ (۳): آبات ۵۷ تا ۵۸] 
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اشاره 


و نا علیکم الما و نا علیکم لو التلوی کلوا ین یات ما ورن کم و ما لغونا و لکن کاث نم هم ون (۵۷) و ذ 
ها ادشْلوا هذه القريَة فکلوا منها یه شب شم دا و الوا لباب شجدا و لوا حطة عفر آکم خطابا کم و رید الفحبیینء(۵۸) 


ترجمه: 


و ابر را سایه‌بان شما قرار دادیم و برای شما نازل کردیم ترنجبین و مرخ بریان کرده» بخورید از طیبات و خوراکهای پاکیزه از آنچه 
روزی شما قرار دادیم و بنا فرمانی بما ظلم ننمودند بلکه بنفس خود ظلم کردند و خود را مستحق عذاب و سخط حق تعالی نمودند؛ 
و وقتی ببنی - اسرائیلیان گفتيم داخل شوید در اینکه ده (بیت المقدس) پس بخورید از اطعمه و میوه‌جات آن از هر کجا که 
بخواهید برای شما گواراست و بآن درب مخصوص که میرسید سجده کنید و کلمه توبه بزبان خود جاری نمائید می‌بخشیم ما 


گناهان شما را و بزودی بنیک و کاران پاداش نیک بسیار عنایت می‌نمائیم. 
(توضیح) 
اشاره 


و طللنا علیکم: العْمام اينکه مبارک آیه ارائه میدهد هشتمین نعمت و تفضلی که خداوند در باره بنی اسرائیلیان عنایت فرموده. 
در روایات چنین دارد که وقتی موسی علیه الشلام ببد ببنی اسرائیل فرمود بروید در بیت المقدس و در آنجا عده‌ای یاغی شده‌اند با آنها 
بجنگید بنی اسرائیلیان کلام حضرت را نپذیرفتند خداوند بر آنها غضب نمود و در مدت چهل سال آنان را در تیه که بیابانی بود 


هموار و مسافت آن پنج فرسخ در پنج فرسخ بود 


صفحه : ۳۳۵ 

سر گردان کرد که هر قدر مسافت طی مینمودند که از آنجا بیرون روند باز خود را در جای اول میدیدند و از تابش آفتاب و 
گرسنگی و تشنگی بی‌تاب گردیدند از موسی (ع) خواهش نمودند که آنان را از اینکه سختی برهاند موسی (ع) دعا کرد خداوند 
ابر سفید تنکی بر سر آنها سایبان قرار داد که باد خنک از خلال آن میوزید پس از آنکه از گرما حلاص شدند تقاضای خوراک و 
آب نمودند بدعای حضرت موسی (ع) ترنجبین و مرغ بریان کرده بر آنان میبارید و هر یک بقدر سهم خود بر میداشتند و نیز چشمه 
ا 9 1 

نا علیکم »و التّلوی از اول طلوع صبح تا بر آمدن آفتاب مثل برف ترنجبین بر سر آنها میریخت و السّلوی گویند مرغهایی 
اه 

و اد فاد را هه ال آبگه هی کم اثبت کی اسراان ارادستهت آنکه دیمان اک اس 

و اينکه آیا مقصود از «قریه» چه قریه‌ای است بین مفسرین گفتاری است بسیاری از آنها گفته‌اند مقصود بیت المقدس است و دلیل 
آن قوله تعالی یا وم الوا الأرض- الق له یی کتب اه لکم:۱» سوره مانده آیه 0۲۴ و گفتهاند شکی نیست که مقصود از اینکه 
دو آیه یکی است. و ابن عباس و جماعت دیگری از مفسرین گویند آبادی بوده نزدیک بیت المقدس و بعضی دیگر گفته‌اند 
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مقصود از قریه خود مصر است. 


(۱) داخل گردید در زمین پاک و پا کیزه‌ای که خداوند برای شما ثبت گردانیده 


صفحه : ۳۳۶ 

فکلوا منها عبت شم رعُداً و الوا الباب شرجداً و نوا طةً از طعامهای فراوان بخورید آنچه بخواهید و داخل آن در شوید در 
تمالستجله بخ ففترین گفتگر سیار است که آبا مقصوه از معط در آبه چخشته و تب آبا آن رین که ی اشراقل ,مور قدقد 
بامر حتمی که وقتی بآن رسند سجده کنند چه دربی بوده جماعتی از مفسرین چنین اظهار میدارند که آن دربی بود در بیت 
المقدس که آن را «باب حطه» مینامیدند و دیگران گویند آن اول دربی بوده از آن قریه که بنی اسرائیل مأآمور شدند از آن درب 
داخل گردند. 

و نیز بین مفسرین گفتاری است که آیا مقصود از سجده همان سجده معهود است که وضع جبهه بزمین باشد یا مقصود انحاء و حال 
رکوع است زیرا چنانچه گفته‌اند آن درب کوچکی بوده که لا بد بایستی بحال انحناء داخل گردید. و شاید مقصود از سجده حال 
تواضع و خضوع باشد که بنا بر اينکه معنی «سجدا» چنین میشود داخل آن درب گردید در حالی که متواضع و منقاد امر حق تعالی 
باشید و اينکه معنی اقرب باعتبار بلکه متعین است زیرا معنی اول که مقصود سجده معهود باشد با اينکه میفرماید در حال سجده 
وارد شوید سازش ندارد. و نیز معنی دوم که مقصود چنین باشد که بطور انحناء وارد شوید محتاج بامر نیست زیرا که داخل شدن 
بدون انحناء ممکن نبوده پس همان معنی سوم معین ميشود. 

و قولُوا حطةً در اینجا نیز دو قول است یا مقصود از «حط» کلمه توبه است باین معنی الم حط عنا خطایاناه بار خدایا گناهان از ما 
فرو نه» یا مقصود اينکه است که بایستی تلفظ نمایند بلفظ حطه این عباس گفته مقصود گفتن لا اله الا له است. 


صفحه : ۳۳۷ 
(پاره از عرفا آیه را تأویل نموده‌اند) 


چنین گوبد ادخلوا هذه القریَةٌ لخ خطاب است که ای روند گان بسوی حقیقت در مقامات و منازل خلوص داخل گردید و ای سیر 
کنند گان در مراتب و تطوّرات نفس بقدم صدق و يقین داخل گردید در عالم علم و عمل و بخورید و تغذیه نمائید از نیکوترین 
غذاهای علمی و روزیهای معنویء و داخل شوید از باب انسانیت که آن حقیقت انسان و انسان معنوی است. و ممکن نیست داخل 
گردید در عالم قدس الهی مگر بولوج و دخول از دربی که در باطن آن درب رحمت است و ظاهر آن عذاب اشاره باین مبارکك 
آیه است یوم یله المنافقون, و المنافقات لین منوا انظرونا نقتبس من و رکم قبل ارجعوا وراء کم فالتمشوا ور فضرب ینم پشور 
آه باب باه فیه ال حع و ظامژه‌ین قیله ال ذاببُناقوَهُم آ م تکن معکم قاوابلی و لکتکم قشم کم و ترتصلم و ارتیم و 
رتم لمانی»عتی ام اب لس کم بالله لور ۱» سوره حدید آیه ۱۳. 

داخل گردید در حالی که خاضع و ساجد باشید» و نیز در حالی که مایل و طالب لقاء حق تعالی و فانی در جلال احدیت گردید و 
بگوئید یا الهی بردار 
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(۱) روزی که مردهای منافق و زنهای منافقه میگویند بکسانی که ایمان آورده‌اند نظر کنید بما تا اقتباس نمائیم از نور شما گفته 
۰ ...۱ ۱ ۱ ۱ 0 ۰ ۲ 
رحمت است و ظاهر آن از پیش آن عذاب منافقین صدا میزنند که ای ممنین آیا ما در دنیا با شما نبودیم ممنین گویند آری و 
لکن فریب داد شما را نفس‌های شما و انتظار بردید و شک کردید و آرزوها شما را مغرور نمود تا وقتی که امر خدا رسید در حالی 


که شما بخدا مغرور بودید. 


صفحه : ۳۳۸ 

از ما و زر ما را و محو گردان از ما وساوس شیطانی؛ و باز دار ما را از خدعه نفوس حیوانی و بیامرز ما را از گناه نفوس ما و جرائم 
قوای ما که جرمانی و ظلمانی است و نورانی گردان ما را بنور قدس خودت (پایان). 

و تأیید می‌نماید اينکه معنی را روایاتی که از طریق اهل بیت علیهم السلام رسیده که گفته‌اند مائیم «باب حطه» شما و آن حدیث 
(انا مدینة العلم و علی بابها» 


نیز موید همین معنی است. 
صفحه : ۳۳۹ 

[سوره البقرهٌ (۳): آبات ۵٩‏ تا ۶۰] 
اشاره 


تا اضرب بتصاکه اروت بنها عسو ع کد مها ۷ ۱۷۳ 
مفسدین (۶۰) 


ترجمه: 


پس از آن کسانی که ظلم نمودند بتبدیل نمودن آنچه را دستور داده شده بود بآنها بگفتاری و بکلامی غیر از آن پس نازل نمودیم 
بر کسانی که ظلم کردند عذابی از آسمان بسبب آنکه فاسق بودند و از فرمان ما بیرون میرفتند؛ 

وقتی موسی طلب آب نمود برای قوم خود ,ٍ پس ما گفتیم بموسی بزن عصای خود را بآن سنگ مخصوص پس سنگ شکافته شد و 
دوازده چشمه آب از آن جریان نمود (بعدد نقباء بنی اسرائیل که دوازده قبیله و طایفه بودند) و هر یکک از آن طایفه چشمه آب خود 


| میشناختند. ای بنی اسراد خوربد و بباشامید از آنجه خداوند روزی شما نموده و در زمین پراکنده نشوید در حالی که فساد 
زا مٍ کین سرا وتو ماه ار. 2۱ وند روری ی 0۵ و از زر زر سوت ول 


(توضیح) 
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اشاره 


«رجز» بکسر راء» بچند معنی آمده و در اینجا مقصود از «رجز» غیر از رجسی است که بمعنی پلیدی و خبائت است و ظاهرا بمعنی 
عذاب است خلاصه معنی آیه چنانچه مفسرین گفته‌اند اینکه است که وقتی بنی- اسرائیلیان مخالفت نمودند آنچه را خداوند امر 
فرموده بود از توبه و استغفار یا همان کلمه «حطه» که بمعنی توبه است و از روی جهل و بیخردی اينکه کلمه را باستهزاء گرفتند و 
کلامی غیر از کلمه «حطه» که مأمور بودند بتلفظ 


صفحه : ۳۴۰ 

بآن گفتند و باين عمل فاسق گردیدند آن وقت مستحق عذاب و سخط الهی گشتند توا یر الذٍی قیل لَهُم در اينکه آبا غیر از آن 
کلمه‌ای که مأمور بودند بگویند چه کلمه‌ای گفتند بین مفسرین گفتاری است» بعضی گویند عوض «حطه» از روی طمع «حنطه 
حمراء» یعنی گندم قرمز گفتند» و بعض دیگر گویند از روی سخریه و استهزاء عوض «حطه» حنطه گفتند و عوض آنکه از آن درب 
کوچک که مأمور بودند بطور انحناء و رکوع وارد گردند از روی کبر و نخوت از درب بلند تری داخل گردیدند و باین دو خلاف 
عذاب بر آنان نازل گردید و گویند آن عذاب طاعون بوده که در یکك ساعت بیست و چهار هزار نفر از آنها هلاک گردیدند و 
بروایت دیگر هفتاد هزار نفر آنها بمرض طاعون مردند. 

و اٍذ استَسقی مُوسی لقومه اينکه نهمین نعمتی است که خدای جلیل ببنی اسرائیلیان زمان حضرت موسی علیه الّلام عنایت فرموده و 
آن چنانست که پس از آنکه در تیه از خوردن «من و سلوی» تشنه شدند جناب موسی علیه الترلام از خداوند برای آنان آب طلب 
نمود خطاب از حضرت عزت رسید که ای موسی عصای خود را بزن بآن سنگ. 

اضرب بعصاکک الحَجرّ ظاهرا الف و لاحم «الحجر» الف و لام عهد است یعنی عصای خود را بزن بان سنگ مخصوص و گویند 
عصای موسی علیه الشلام عصائی بود که آدم علیه الشلام از بهشت آورده بود و بارث بشعیب (ع) رسید و شعیب بموسی داد و طول 


آن عصا ده زراع بود مطابق قامت موسی علیه الشلام و سر آن عصا دو شعبه داشت و 


صفحه : ۳۴۱ 

در تاریکی نور از آن تلا می‌نمود و همان عصائی بود که بخواهش موسی (ع) اژدها میکشت. و آن سنگی که از آن آب جریان 
مینمود سنگی بود کروی بشکل سر آدمی که خداوند از بهشت برای موسی (ع) فرستاده بود» بقول دیگر از زمين کوه طور برداشته 
بود. 

بعضی از مفسرین گویند آن سنگی بود که آدم (ع) از بهشت آورده و بارث بشعیب (ع) رسید و شعیب آن سنگگ را با عصا بموسی 
(ع) داد. و در تفسیر اهل بیت است که وقتی از حضرت موسی (ع) آب طلب نمودند حضرتش دست بدعا برداشت و گفت 

الهی بحق محقد صلی اه علیه و آله و سلم سیدنا الانبیاء و بحق علی علیه الم لام سید الاوصیاء و بحق فاطمة سیده النساء و بحق 
الحسن سید اولیاء و بحق الحسین افضل الشهداء و بحق عترتهم و خلفائهم سادات الاز کیاء» 

که بما آب ده پس از آن خطاب رسید که عصای خود را بزن بفلان سنگگ. 

فانفجرت منه تا عشرءً عناً بدعای جناب موسی (ع) دوازده چشمه آب از آن سنگ جاری گردید هر چشمه ان اختصاص بیکک 


طایفه و یک قبیله‌ای از بنی اسرائیلیان داشت. 
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(بحث عقلی) 


در اینجا یک سوال منطقی پیش می آید که بعضی از مفسرین متعرض شده و کلامی دارند که خلاصه آن را ترجمه مینمایم. 
سژال: چگونه ممکن است از یک سنگ کوچک دوازده چشمه آب جاری گردد. 
پاسخ: قدرت خداوندی غیر متناهی است آنچه مطابق حکمت و مصلحت اراده نماید فورا انجام میگیرد و معجزاتی که بدست انبیاء 


جاری میگشت تماما امور غیر عادی و از اسباب ما فوق الطبیعهٌ ظهور و بروز مینمود 


صفحه : ۳۴۲ 
و از آیات خداوندی بود که شاهد صدق مدعای سفرای الهی باشد و البته معجزه و کرامت بایستی احداث امر خارق العاده باشد زیر 
که هرگز امور عادی را نمیتوان در تعداد معجزه و کرامت بشمار آورد پس عجب نیست اگر بعض اوقات یک امر غیر عادی برای 
اثبات نبوت پیغمبری و ظهور کمال قدرت الهی در عالم ظاهر گردد و مثل اينکه امر عجیب بلکه عجیب‌تر آن معجزه‌ای بود که از 
سید ما محقّد صلی الّه علیه و آله و سم در بعضی از جنگها با کفار ظاهر گردید و آن وقتی بود که آب بر قشون و لشگریان 
حضرتش تنگ شد و بدعای آن بزرگوار از انگشتان مبارکش بقدری آب جاری گردید که تمامی قشون و اصحاب آشامیدند و 
البته آب از انگشت جاری شدن عجیب‌تر مینماید تا جریان آب از سنگ زیرا جریان آب از سنگ یک امر عادی بشمار میرود 
منتهی در زیادتی آن و اينکه بدون سابقه بدعای جناب موسی علیه التلام تحقق پذیرفت غریب مینمود. 

چیزی که هست اینکه است که بایستی ثابت نمائیم که چنین امری و لوازم امور غیر عادی بشمار رود ممکن باشد و از محالاءت 
عقلیه نباشد زیرا که محال دو قسم است: محال عقلی و محال عادی؛ محال عقلی اينکه است که اصلا شیئیت و ذاتی نتوان برای آن 
فرض نمود تا اینکه وجود آن ممکن باشد. لکن محال عادی اينکه است که فی حد ذاته و در تصور عقلی ممکن الحصول باشد 
یعنی امتناع عقلی نداشته باشد لکن باعتبار ترتیب طبیعی و نظام خلقت غی.. معهود باشد. 

پس در اینجا گوئیم جریان آب بسیار از یک سنگ کوچک امتناع عقلی ندارد اگر چه عادتا وقوع خارجی نداشته اینکه است که 


محال بنظر میا ید. 


صفحه : ۳۴۳ 
(گفتار صدر المتالهین در حلءاشکال) 

آن دانشمند چنین گوید که برای امکان و وقوع اينکه موضوع چهار وجه میتوان تصور نمود: ۱- آن آبهای عظیم با کثرت و زیادتی 
که در باطن آن سنگ کوچک بطور تکاثر موجود بوده. ۲- آبها بطور تداخل و فشردگی درهم در اجزاء سنگ مخفی ماند و 
بدعای حضرت موسی تکاثر یافته و جاری گردیده. ۳- آن آبها کم کم موجود گردیده و بتدریج جریان پیدا نموده. ۴- وجود آن 
آبها خارج از اسباب طبیعی بلکه از توجهات نفسانیه و از تصورات وهمیه پدید گردیده. 

و آن دو شق اول باطل و غیر ممکن است زیرا که جسم کوچک مثل آن سنگ ممکن نیست که چیز بزرگ مثل آب بسیار در وی 
بگنجد اما اینکه گویند آبهای بسیار بطور تداخل در اجزاء سنگ مخفی بوده و بدعای حضرت تکاثر نموده که مناط شق دوم بوده 
آن نیز باطل است زیرا که در محل خود مبرهن گردیده که تداخل بعنی دخول جسمی در جسم دیگر محال است خصوصا با 
زیادتی آنچه داخل است. 

اما آن دو شق دیگر که ممکن و جائز الوقوع است یکی کم کم و بتدریج آب بسیار از سنگ کوچک جریان نماید زیرا که ماده 
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عناصر قابل صور غیر متناهی است لکن بتدریج نه یک دفعه به اينکه اجزاء سنگ و ماده هوا منقلب گردد به آب. 
و شق دیگر اينکه است که بگونیم تکون آب خارج از اسباب طبیعی بلکه از اسباب نفسانی و تصورات و همی تحقق پذیرفته زیرا 
که در محل خود مدلل نموده‌ايم که نفوس قویه تأثیر مینماید در ماده کاینات به اينکه بقوت عزم و اراده تغییر دهد صور موجودات 


را بهر طوری که بخواهد و آن از اسباب طبیعی و استعداد مادی خارج است. بلکه نفس قدسی نبوی بآن 


صفحه : ۳۴۴ 

قوت و شوکتی که دارد ابراز مینماید اموری از ممکن غیب بعالم شهادت و صور جدیدی احداث مینماید و تأثیر نفوس در مواد 
امری است ظاهر و واقع ببین چگونه نفس ما گاهی تأثیر مینماید در بدن ما زیرا که بدن ما گاهی تحت تأثیر حوادث خارجی واقع 
میی گردد و متاتر میشودو گاهی از تفس خودمان متأثر مشود شل غضب شدید که آن هیتت و کیفیت تقسانی است که از آن 
حرارت در بدن احداث میگردد و صورت بدن را سیاه می کنده و نیز خوف شدید که احداث برودت مینماید. و مثل غلبه شهوت 
که احداث منی میکند و غیر اينها از امور نفسانی که تأثیر آنها در بدن ظاهر و هویداست و اينکه تأثیرات نفوس جزئی مردمان عادی 
است. 

پس چه گمان میبری بنفس کلی که تمام مادیات نسبت باو بمنزله بدن جزئی است نسبت بنفس جزئی ما. 

(اعتراض بر بطلان شق اول) 

اگر گفته شود چگونه محال گرفتی گنجیدن جسم بزرگ در جسم کوچک که مناط شق اول از احتمالات چهار گانه بالا بود در 
صورتی که روایت صحیح دارد که ممکن است بزرگ در کوچک بگنجد. 

صدوق (ره) در کتاب توحید بسند صحیح معتبر از حضرت رضا علیه الشلام چنین روایت میکند که مردی آمد خدمتش و گفت آیا 
خداوند قدرت دارد آسمانها و زمین و آنچه بین آنها است در تخم مرغی بگنجاند فرمود آری بلکه در کوچکتر از آن نیز قدرت 
دارد تمام آنها را در چشم تو قرار داده در صورتی که بینایی چشم تو کوچکتر از بیضه است وقتی چشم خود را باز میکنی آسمان و 
زمین و آنچه بین آنها است در چشم تو نمایان میگردد و اگر بخواهد تو را کور میگرداند؛ و نیز بهمین مضمون روایت دیگری است 
که کلینی در کافی از صادق آل محتّد صلی اه علیه و آله و سلم روایت ميکند. 


صفحه : ۳۴۵ 

(پاسخ اعتراض) 

ثقیل در جسم ثقیل دیگر مثل او و آنچه را حکم ببطلان آن کردیم وقتی است که جسم سنگینی واقع گردد در جسم سنگینی» مثل 
آن در یک نشثه مثل همان آب بسیار در سنگ کوچک اما صور اجسام در مشاعر مطلب دیگری است و ظاهرا جواب آن حضرت 
بسائل جواب اقناعی و بحسب فهم سائل بوده. 

میکنند که وقتی از حضرتش سوال شد که آبا خداوند قدرت دارد تمام عالم را در تخم مرغی بگنجاند فرمود نمیتوان خدا را 
متصف بعجز گردانید خداوند قدرت دارد یا تخم را بزرگ گرداند بقدری که گنجایش عالم را داشته باشد یا عالم را کوچکک 
نماید که بشود در تخم مرغی قرار گیرد. 

پس باین روایت میتوان استشهاد نمود که در اینکه نشأً دنیا ممکن نیست جسم بزرگ در جسم کوچک داخل گردد. (پایان) آری 
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گنجیدن جسم بزرگ در جسم کوچک با کبر جسم بزرگ و صغر جسم کوچک ابتداء محال بنظر می‌آید لکن ممکن است جسم 
بز رگ را در هم بفشارند نه بطور تداخل بلکه بطوری که اجزاء جسم در هم کوبیده گردد و ملحق بهم گردد و جسم کوچک را 
تکاشف دهند یعنی اجزاء آن را از هم باز کنند تا مناسب هم گردند و همین است معنی معجزه انبیاء و کرامات اولیاء که یکی از 
خصوصیات نفس قدسی نبی اينکه است که باذن خداوند تصرف نماید در ماده کاینات و چیزی را بچیز دیگر تبدیل نماید و تغییر 


شکل دهد. 


صفحه : ۳۴۶ 
پس در اینجا ممکن است گفته شود شاید بدعای حضرت موسی علیه ال لام اجزاء آن سنگ کوچک از هم باز شده و ماده هوای 
مجاور و مواد دیگر منقلب بآب گردیده و آب بسیار از آن سنگ کوچک جریان نموده و تصرف باین نحو هیچ استبعادی ندارد و 


دلیل پر محالیت آن نداریم ب بلکه واقع و محرز است. (و اه عالم بحقاتق الامور) 


صفحه : ۳۴۷ 
[سوره البقرْ (۲): آیات ۶۱ تا ۶۲] 
اشاره 


سر ین نی و ی را بس زگ ماش شرت هل سکف رن نک 
191 یکفزون بآ بات الم و یَتلون لین بغیر العق*ذلک بما عصوا و کائوا بَعتدُون,(۱ع) انهالذین آمنوا و لین هاوا و 
لنصاری و الضایئین من آتن, با و یوم ار و عبل صالحّم آجزهم عند رهم و لا خوف»علیهم و لا هم حون (۶۲) 


در حمه: 


وقتی شما بنی اسرائیلیان «آباء و اجداد شماء گفتید ای موسی علیه الترلام هرگز ما صبر نميکنيم بر یک نوع از طعام پس از 
پرورد گار خود بطلب که از زمین برویاند آنچه از زمین روئیده میشود از سبزیجات و خیار و سیر و عدس و پیاز از مقام رب العزه 
خطاب رسید که آیا تبدیل می کنید «ترنجبین و مرغ بریان کرده را» بر آنچه پست‌تر از آن است. از تیه فرود آئید در شهری يا در 
شهر مصر که در آنجا برای شما موجود است آنچه را که طلب نمودید و لازم و ثابت گردید بر علیه آنها ذلت و فقر و بخضب حق 
تعالی گرفتار شدند زیرا که آنها بآیات الهی کافر گردیدند و پیمبران را بناحق می‌کشتند «مثل بحیی علیه ال لام و زکریا علیه 
الشلام» و اینکه گرفتار گردیدند برای اينکه بود که نافرمانی نمودند و عصیان ورزیدند» 


محققا کسانی که ایمان آوردند «از روی نفاق» و کسانی که بهودی یا نصرانی یا 


صفحه : ۳۴۸ 
ستاره پرست میباشند از اینان هر که ایمان آورد باخلاص بخدا و ایمان آورد بروز معاد و آخرت و عمل صالح نیکو بجا آورد برای 


آنها است اجر و پاداش آنها نزد پرورد گار آنها است و خوف و حزنی برای آنها نیست. 
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(توضیح) 
اشاره 


ن تصبر علی طعام واحَدٍ طعام چیزی است که انسان بآن تغذیه مینماید و در بدن عوض ما یتحلل میگردد و امرار حیات بتغذیه و 
عوض ما بتحلل است. 

فادعلنا اصل دعاء نداء و طلب است. هر گاه عالی از دانی طلب کند آن را امر گویند و هر گاه دانی چیزی از عالی بطلبد آن را دعا 
ما هالک رضء بات رویانیدن نباتات از زمين است که بامر تکوینی حقانی انجام میگیرد و لکن چون مقام الوهیّت منزه و مبراء 
است از مباشرت اعمال دنی اينکه است که از اخبار بسیار چنین بر میآید که برای هر نوعی از موجودات مادی نوعی از ملائکه را 
مسخر نموده و مستخدم تربیت آنها قرار داده. 

و ضریّت علیهم ال و العسکة ثابت و لازم گردید بر علیه آنها ذلت و فقر و درویشی که حتی متمولین آنها بصورت فقراء خود را 
ارائه میدهند و چنانچه میبینیم هنوز در بین آنها دولت و سلطنت مستقلی پدید نگردیده و هميشه و در هر کجای عالم که باشند تابع 
حکومات و مقررات دول اجانب میباشند و مطیع امر غیرند و هر حکمی که در باره آنها اجرا گردد خواهی نخواهی گردن نهند و 


زیر بار روند و در نظرها خار و بی‌مقدار باشند و اینکه خود یکی از پیش گوییها و معجزات قرآن بشمار میرود. 


صفحه : ۳۴۹ 

و باتو بعْضب من اه و سر انجام کار آنان بسخط و غضب الهی کشید و اينکه خاری و ذلت که بر آنها ثابت و مستدام گردید که 
هنوز اثر آن ذلت و مسکنت در ذریه و تابعین بنی اسرائیلیان و بهودیها ادامه دارد و بعدها تا قيامت بهمین منوال خواهد بود در اثر 
اعمال زشت رکیک آنها پدید گردیده. 

ذلکه تم کائوا یَکفُون پیات الم و نون لین در اینجا تذ کر میدهد که آنچه باعث ذلت و خواری آنها گردید دو عمل شنیع 
بود که در شناعت و رکاکت فوق آن تصور نداشت یکی انکار آیات و معجزات حضرت موسی علیه السلام و آیات تورات و دیگر 
کشتن پیمبران و اولیاء حق تعالی بناحق. 

و چون بنی اسرائیل پس از اينکه همه معجزات و کراماتی که از حضرت موسی علیه الشلام مشاهده نمودند بدل و زبان منکر آیات 
الهی شدند و در مقام قتل پیمبران مرسل بر آمدند مثل «یحیی علیه الترلام و زکریا؛ و خطا کاری و جنایت را بمنتهی درجه رسانیدند 


اینکه بود که بر آنها حتم و لازم گردید در دنیا خواری و ذلت و در آخرت عذاب و سخط و مشمول غضب الهی گردیدند. 
(اعتراض و پاسخ) 


اگر گفته شود جنایت و خیانتی که از آباء و اجداد بروز و ظهور مینماید چه ربطی بذریه و اولادان آنها دارد آنهایی که بایات الهی 
کافر گشتند و پیمبران را بنا حق کشتند بنی اسراثیلیان بودند که در زمان حضرت موسی علیه التّرلام جنایتکار گردیده و خیانت 


تحمیل بر اولادان نمودن خلاف عدل خداوندی است. 
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صفحه : ۳۵۰ 

در پاسخ گوئیم اولا اینجا در مقام تذ کر و یاد آوری داستان آباء و و اجداد آنها است و آن نعمتهایی که خداوند ببنی اسراثئیلیان 
کرامت نموده و آنان در عوض شکر گذاری و فرمان برداری اینطور لجاجت ورزیدند و خود را در معرض سخط و غضب 
پرورد گار در آوردند که آنها پند گیرند و ملتفت باشند که اگر آنها نیز اطاعت پیغمبر اسلام صلی الله علیه و آله و سلم ننمایند 
مشمول غضب الهی گردند. 

و در انی چون علمای یهود داستان حضرت موسی علیه الشلام و بنی اسرائیل را کاملا میدانستند و درس نخواندن پیغمبر صلّی اه 
علیه و آله و سلم را نیز میدانستند بیان چنین مطالبی بعد از مدت زمانی نسبت بجناب او اخبار بغیب است که بدانند کلمات قرآنی 
تماما وحی منزل است. 

و نیز چه فرق است بین علمای یهودی که در عصر رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم میزیستند و علمای عصر حضرت موسی 
علیه الّرلام همان طوری که آنها منکر آیات الهی و معجزات حضرت موسی علیه ال لام شدند و در صدد قتل و ایذاء پیمبران بر 
آمدند اخلاق و افعال بد آنها در اولادان آنان نیز تأثر داشت که آنها منکر آیات الهی بودند چه در عصر حضرت عیسی علیه 
المّرلام و چه در عصر حضرت محترد صلی الله علیه و آله و سلم که هم منکر بودند و هم در مقام ایذاء پیمبران بر می‌آمدند و از 
هیچ نوع ایذاء و تعدی خود داری نمی‌نمودند مگر بهودیها نبودند که میخواستند حضرت مسیح علیه ال لام را بدار بزنند که 
خداوند او را پآسمان برد که از شر آنان محفوظ ماند چه قدر ظلم و جفا که پیغمبر اسلام صلی اللّه علیه و آله و سم از بهودیها 
متحمل گردید. 

خلاصه اگر خوب بنگری خواهی دید که داستان بنی اسرائیل زمان حضرت موسی علیه الّلام و بهودیهای دوره باقی پیمبران بعد از 
او بیک منوال بوده و میباشد همان لجاجت و بیخردی همان بد جنسی و خود خواهی 

صفحه : ۳۵۱ 

و خون سردی» همان ضدیت و دشمنی با اولیای حق تعالی که داشتند تماما بارث ثصیب اولادهای ایشان گشته اينکه است که آن 
نفوذ و استیلاء را ندارند و گر نه میدیدی که چه خون ریزیها و جنایاتی که در عالم میکردند. 

و شاید همین باشد سر اينکه داستان بنی اسرائیلیان عصر حضرت موسی علیه السلام را تحمیل نموده بر بهودیهای عصر نزول قرآن و 
آنان را مورد خطاب قرار داده کنایه به اینکه شما نیز مثل آباء و اجداد خود اینکه طوری میباشید که عهد خدا را می‌شکنید و کفران 
نعمت حق تعالی را مینمائید و در مقام ایذاء پیمبرانید شاید آنها متنبه گردند و سر فرود آرند. 

و نیز شاید یهودیها راضی بودند باعمال و افعال آباء خود و در احادیث رسیده (که هر کس راضی باشد بعمل کسی با وی در گناه 
و ثواب شریک است) و در آن اخبار معصوم (ع) بهمین آیاتی که راجع ببنی اسرائیل است استشهاد فرموده و همین را سر خطاب 
بآنها قرار داده که چون راضی بودند کأنه خود آنها عامل آن اعمال زشت رکیکک بودند. 

ان‌الذین ما و لین ماوا و الصاری و الضابتین, من آمن بالله در اينکه آیه ایمان دو مرتبه تکرار شده و تکرار بدون سبب در 
کلام فصیح درست نمیا ید البته نکته‌ای دارد و شاید اشاره بدو مرتبه از ایمان باشد و گر نه مثل اينکه است که بگویند کسانی که 
ایمان آورده‌اند و کسانی که ایمان دارند. 

و در توجیه آیه بین مفسرین گفتاری است: 

۱- مقصود از مومنین صدر اول جماعتی از نصاری بوده‌اند که قبل از بعشت رسول اکرم صلی اللّه علیه و آله و سلم مثل سلمان 
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فارسی و ابو ذر غفاری و بحیرای راهب و بعض دیگر که ایمان بآآن حضرت داشتند. 


صفحه : ۳۵۲ 

۲- مقصود از ممنین اول امم سابقه و مومنینی بودند که در عصر حضرت موسی و عیسی علیهما الشلام میزیستند. 

۳- مقصود از مومنین اول مومنین صدر اسلامند. 

۴- مقصود از ممنین منافقینند که ابتدا از روی نفاق ایمان آورده‌اند قول معتبرتر اینست که مقصود از ایمان دوم تا کید ایمان اول 
است. اول ایمان ظاهری» دوم ایمان تحقیقی و واقعی است پس مقصود اینکه است کسانی که اول بزبان ایمان آورده‌اند نه بقلب 
مثل منافقین صدر اسلام از بهودیها و نصاری و ستاره‌پرستان وقتی واقعا و از روی بصیرت و اخلاص ایمان آرند بخدا و بروز معاد و 
اعمال نیکو و شایسته بجا آرند» نه از آینده خوف و ترس دارند و نه بر گذشته محزونند. 

و الیرم الآخر و عمل صالحا هم َجرزهم عند رهم و.. 

لا خوف»علبهم و لا هم یَحرَون بعضی از مفسرین گویند نفی خوف و حزن در آیه مخصوص بآخرت است نه در دنیا زیرا چنانچه 
مشاهده ميکنیم غالبا مومنین در دنیا زیادتر از کفار در شکنجه و عذابند پس نمیتوان گفت کسانی که ایمان دارند هم در دنیا و هم 
در آخرت هیچ نحو خوف و ترسی و نه حزنی برای آنها نیست و فارغ البال زند گانی مینمایند. 

لکن چنانچه ظاهر آیه ارائه میدهد مومنین اگر از روی بصیرت و عقد قلبی ایمان بخدا و روز قيامت آرند همان اتکاء بحق و وئوق 
برحمت او و رجاء و امیدواری بکرم او آنها را باز میدارد از اينکه خوف و ترسی از آینده و حزن و اندوهی از گذشته بر خود راه 
دهند. 

و نیز گوئیم توجه بحق تعالی باز میدارد انسان را از هر چه غیر اوست و خوف و حزن راجم بالتفات نفسانی و محبت دنیوی است و 
ایمان واقعی همان ارتباط قلبی و میل و محبت وجدانی بمقام الوهیت است کسی که دارای 


صفحه : ۳۵۳ 

چنین موهبت عظمی گردید و محبت و معرفت بحق سبحانه تمام شراشر وجود او را گرفت چگونه التفات مینماید بامور نفسانی 
وتو گه ان فتتاتشن پتسا و یو گرخد له عفن انجانا ریاس کذ طلست وتات سای ورمغانه طیعی وا نله زاب 
میگرداند و انسانی که دارای چنین نوری گردید هميشه حتی در حیات دنیوی که شالوده بلاء و مصیبات و گرفتاریست در مهد امن 


و امان می‌آساید و شاید اشاره بهمین دارد قول حق تعالی امین فی مقام مین 
صفحه : ۳۵۴ 

[سوره البقرهُ (۲): آبات ۶۳ تا ۶۶] 

اشاره 


و اذ أخذنا ینانکم و نما نکم الطور وا ما آتینا کم ب2 َو زوا ما فلکم تون (۶۳) مت ین بعد ذیک قلو لا فضل: 
له علیکم و حعثه کم من الخاسرین (۶۴) و لد علمُم لین اعدا بتک نی ای قفا هم کرترا رده خاستین (۶۵) فجعَلناها 
تکالاً لما بینبدّیها و ما حلفها و توعظةً لین (۶۶) 
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ثر جمه: 


ای بنی اسرائیل یاد آرید وقتی که از شما پیمان گرفتیم (از آباء و اجداد شما) و کوه طور را بالای سر شما فرا داشتیم و دستور دادیم 
که احکام تورات را با جدیت پیروی کنید شاید شما با تقوی و پرهیز کار گردید» 

پس از آن همه تهدید و عهد و پیمان از حق روی گردانيدید اگر نبود فضل و رحمت خداوند البته در شماره زیان کاران محسوب 
میگ ردیدید 

محققا دانسته و فهمیده‌اید کسانی که حرمت شنبه را نگاه نداشتند آنان را مسخ نمودیم و گفتیم بوزینه شوید و بوده باشید از زیان 
کاران» 

و اينکه عقوبت مسخ را قرار دادیم کیفر عمل آنها و عبرت برای دیگران و برای اولادان آنها و اينکه موعظه و اندرز باشد برای 
پرهیز کاران. 


(توضیح آیات) 


اشاره 


و اٍذ أخذنا میاقکم اينکه دهمین انعام و تفضلی است که خداوند در باره بنی اسرائیل در عصر حضرت موسی (ع) نموده و در اینجا 
اخلاف آنها را که بهودیانند متذ کر میگرداند که شاید آنها بشکرانه چنین نعمتها پیغمبر اسلام صلی اه علیه و آله و سلم ایمان 
آرند» و شاید مقصود از میثاق آن عهد و پیمانی باشد که خداوند بتوسط 


صفحه : ۳۵۵ 

حضرت موسی (ع) از بنی اسرائیل گرفت که متابعت نمایند و بتعلیمات تورات عمل کنند و اينکه عهد و میثاق بعد از آن بود که 
بکیفر اعمال آنها بامر حضرت عزت جبرئیل کوه را بالای سر آنها افراشت. 

و شاید مقصود آن عهدی است که با تمام افراد بشر بسته شده و مرکوزی عقل آنهاست که خدا را پرستش نمایند و شریک و انباز 
برای او قرار ندهند و پیمبران را تصدیق کنند و بدستور کتابهای آسمانی رفتار نمایند» و بقرینه آیات دیگر که ظاهر در عموم است 
حمل بر معنی دوم اولی است. 

و میثاق بر وزن مفعال است و مخوذ از وثیقه و برای محکم کاری مثل عهد بستن یا س وگند و قسم خوردن می‌آورند. 

(طور) یعنی کوه و در اينکه آیا کوهی که بر سر آنها افراشته گردیده چه کوهی بوده دو قول است مشهور بین مفسرین اينکه است 
که همان کوهی بود که حضرت موسی (ع) در آن مناجات مینمود بقرینه الف و لام «الطور» که آن الف و لام عهد است یعنی همان 
کوه معهود؛ و بعضی گفته‌اند کوهی بود از کوه‌های فلسطین. 

مفسرین گویند پس از آنکه خداوند بر بنی اسرائیل تورات را فرود آورد چون احکام تورات مشکل بود بنی اسرائیل زیر بار نرفتند و 
مخالفت ورزیدند در مورد غضب و تهدید الهی واقع گردیدند بامر حق تعالی جبرئیل کوهی بمقدار یک فرسنگ در محل 
لشگر گاه آنها از زمین بلند نمود و بالای سر آنها بمقدار قامت مردی بر افراشت و در هوا معلق نمود عبد اللّه عباس گفته آن کوهی 
بود از کوه‌های فلسطین و مثل ابری بالای سر آنها بایستاد و جلو روی آنها آتشی پدید گردید و پشت سر آنها دریای شوری بود که 


نه از جلو میتوانستند بروند و نه از عقب و آنها برو افتاده و طرف صورت بر زمین نهاده با یک چشم نظر بکوه داشتند که مبادا بر سر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۰۱۹ از ۲۳۹ 


آنان فرود آید. 


صفحه : ۳۵۶ 

دا ما آثیناکم َو روایت از عباشی است که از حضرت صادق (ع) سوال میکند «خذوا ما آتیناکم بقوّة؛ آیا مقصود قوت بدنی و 
طبیعی است يا قوّت قلبی و روحانی است. پاسخ فرمود هر دی هم قوت بدنی و هم قلبی و اخبار دیگری نیز بهمین مضامین رسیده. 
و بعضی گفته‌اند مقصود از «بقوة» تصمیم بر عمل و ثبات و استقامت در اطاعت و فرمان برداری است یعنی جدیت کنید در تعلیم 


گرفتن آنچه در تورات است و استقامت نمائید و پایداری کنید در عمل نمودن بدستورات آن و حلال و حرام آن را مراعات نمائید. 
(اعتراض و پاسخ) 


چگونه ممکن است کوه با ثقالت و سنگینی که دارد در وسط هوا بدون ستون يا چیزی که مکی بر آن باشد افراشته شود و مدّتی 
دوام نماید و اينکه امری است غیر ممکن زیرا مکان طبیعی جسم ثقیل زمین است و اگر بقسر قاسری از مکان طبیعی خارج گردد 
فورا بر میگردد بمکان خود. 

در پاسخ گوئیم اسباب معلّق بودن جسم ثقیل در وسط هوا منحصر باسباب طبیعی نیست» همین طوری که اسباب طبیعی مثل حرارت 
یا دود که ابر را در جو هوا افراشته میدارد یا قوه جاذبه اطراف که زمین را در وسط نگاه داشته» قوت نفسانی نبی یا ولی وقتی باراده 
قوی و عزم ثابت بدستور الهی اراده نماید اراده او چنان نفوذی دارد که ممکن است عالم را زیر و رو کند. و همین طوری که هر 
انسان و حیوانی باراده نفسانی بدن ثقیل خود را حرکت میدهد و جا بجا میشود و باندازه‌ای متصرف در اعضاء 


صفحه : ۳۵۷ 

خودش میباشد روح نبی بمنزله جان عالم مادیات است و عالم در تحت تصرف اوست و از خصوصیات روح ولایت و مقام نبوت 
اینکه است که باذن خداوند متصرف در عالم ماده است و ماده موجودات در تصرف اویند پس در اینجا بقوت نفسانی الهی موسی 
(ع) و اراده او بود که کوه با آن عظمت را از زمین کنده و بالای سر آنها بر افراشته که هم اظهار معجزه شود و هم تهدید باشد و 
بزرگی و قدرت و استیلاه خداوندی را نیز مشاهده نمایند و بدانند که ممکن است در اثر نافرمانی مورد غضب خداوندی واقع 
کر تین 

چنانچه در آن واقعه مشهور که مولا- حضرت آمیر المومنین علیه لت لام درب خیبر را با عظمتی که داشت بدو انگشت مبارک از 
زمین کند و جسر قرار داد که قشون رسول الله صلّی الله علیه و آله و سلم وارد قلعه خیبر گردند فرمود (درب خیبر را بقوت 
جسمانی نکندم بلکه بقوت روحانی کندم). 

کم تشون لعل کلمه ترجی و امیدواری است و هر جا کلمه لعل در کلام گفته شود یا راجع بگوینده است با آن کسی که 
مخاطب بخطاب است يا کلام در موقعی واقع گردیده که موقع امیدواری است» و چون امیدواری در موقعی آید که گوینده جاهل 
به عاقبت کار باشد و نمیشود نسبت جهل و ادانی بذات مقدس الهی داد پس در اینجا بایستی لعل یا راجع گردد ببنی اسرائیل که 
پس از عمل نمودن بتعلیمات تورات آنها امیدوار بودند که متقی و پرهیز کار گردند يا مقام مقام امیدواری است که کسی که 
باحکام الهی عمل نمود در موقعی قرار گرفته که امید تقوی و رستگاری در باره او میرود. 

ولا تضل له علیکم و رحعثه لکشم من الخاسرین اینکه آیه از بزرگترین آیاتی است برای امیدواری کنه کاران که 
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صفحه : ۳۵۸ 

بنی اسرائیل پس از اتمام حجت و ظهور معجزات و کرامات بسیاری که بچشم خود از جناب موسی علیه اللام مشاهده نمودند و با 
اينهمه تهدیدات و معاینه نمودن آفات و بلیات آسمانی باز دست از لجاجت و ضدّیت برنداشتند و مخالفت را بجایی رسانیدند که 
گوساله را بخدایی پرستش کردند و انکار نبوت نمودند و نقض عهد و پیمان کردند. با اینکه حال باز فضل و کرم خداوندی شامل 
حال آنان گردید و آنها را از آفات نجات بخشید. اينکه است که گفته‌اند رحمت حق تعالی سبقت دارد بر غضب او» و اهل معرفت 
گویند رحمت از صفات ذاتی است و غضب امر عرضی است که نسبت بحق دادن باعتبار لغزشها و خطاهایی است که منشأً آن 
نفس بهیمی بشر است اینکه است که در آن آیه سیثه و خطا را که منشأاً غضب است نسبت بنفس بشر میدهد و حسنات را نسبت 
بخداوند» آری خیر محض از او ناید مگر خیر محض شرور و آفات امر عدمی بیش نیستند و منشأً آن جهات امکانی است نه وجود 
واحد بحت ازلی. 

و لد علمثمء این اعوا منکم فی الّبت «سبت» شنبه و یکی از روزهای هفته بشمار می‌آید. و در معنی سبت بین مفسرین گفتاری 
است: 

۱- سبت بمعنی مقداری از روغن است. (زجاج) ۲- شنبه را سبت نامیده‌اند بمناسبت اینکه در اينکه روز عالم خلقت شده. (ابو 
عبیده) ۳- جماعتی گویند شنبه را یوم سبت گویند برای اينکه بهود در اينکه روز عملی انجام نمیدهند. دیگری گفته شنبه را یوم 
سبت گویند برای اينکه بهود در اينکه روز راحت میباشند زیرا که اصل سبت بمعنی سکون و راحتی است و از اینجاست که در 


قرآن فرموده و جعلنا تومکم باتا 


صفحه : ۳۵۹ 

و لقّد علمتم. خطاب بطائفة بهود است که شما میدانید که جماعتی از قوم بنی اسرائیل در شهر ایله از دستوری که راجع بروز شنبه 
داشتند تعدی نمودند» مفسرین از روایات چنین استفاده نموده‌اند که بنی- اسرائیل مأمور بودند که در روز شنبه صید ماهی نکنند و 
مدتی اینکه حکم بین آنها جریان داشت ماهیان بغریزه خدا داد خود دریافتند در روزهای شنبه همه ماهیان در محلی جمع میشدند و 
آزادانه سر از آب بیرون میکردند. چون روز بآخر میرسید متفرق میگردیدند تا شنبه دیگر» برای بهودیان اينکه مطلب شاق و ناگوار 
آمد در مقام بر آمدند حیله‌ای نمایند اینکه بود که در اطراف آن دریا حوضها کندند و در روز جمعه آب در آن حوضها می- 
انداختند روز شنبه آن حوضها پر از ماهی میشد آخر روز راه آن حوضها را می‌بستند و در روز یکشنبه ماهیان را شکار می‌نمودند و 
می‌گفتند ما روز یکشنبه ماهی میگيريم و مخالفت امر خدا را نميکنيم مدتی بدین منوال گذشت کم کم جرأت نمودند و در شهر 
ایله هفتاد هزار مرد بودند که در روز شنبه مشغول شدند بصید ماهی و هر قدر صلحاء و دانشمندان آنها را منع نمودند فائده نبخشید 
بالاخره داود پیغمبر علیه ال لام در باره آنها نفرین نمود بصورت بوزینه در آمدند و سه روز بیشتر زنده نماندند و همگی آنها 
مردند. 

فقّلنا هم کوتوا قر5ةٌ خامتتینامر کونوا امر تکوینی است نه امر تشریعی و باراده حق تعالی و خواست او انجام میگیرد و محتاج بلفظ 
و کاس تست و لفق و کرتر دانسا لفط و کم است که تیوره بین اه 8۸۲ موده انا ادا اراد شب ان رل له کم 
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(اعتراض منطقی و بحث عقلی) 


در صورتی که بطلان تناسخ از محالات اولیه بشمار میرود و بادله محکم قوی ابت گردیده که موجودی که دارای قوه و استعداد 
کمال است. وقتی از قوه بفعل آمد و از نقص بکمال رسید ممکن نیست انیا عود نماید بحالت اولیه خود یعنی سیر قهقرایی کند و 
از فعلیت بقوه آید و از کمال بنقص رسد چنانچه تناسخه چنین معتقدند که انسان پس از مردن عود میکند بجنین در رحم و 
بصورت طفلی از انسان یا حیوان با اختلاف مذهبی که بین آنها است بر میگردد بدنیا برای اينکه استکمال یابد» کلام آنها بکلی بی 
اساس است و حرفی است بدون برهان و دلیل بلکه برهان و دلیل اساس رأی سخیف آنها را خراب میکند. 

انسانی که مراتبی را طی نموده و کمالاتی کسب کرده و مهیا گردیده برای دوره دیگری از مراتب خلقت و بایستی سیر استکمالی و 
ارتقایی نماید تا آنکه هر فردی بمنتهای درجه کمال لایق بخود برسد چگونه ممکن است سیر معکوس نماید و آن فعلیات و 
کمالاتی که دارا گردیده از دست بدهد و بر گردد بحالت کودکی؛ کدام عقلی قبول میکند که ممکن است انسانی که مراتب 
کودکی و جوانی و کهولت و پیری را پیموده و از هر مرتبه‌ای فعلیاتی و کمالاتی در خود اندوخته تمام اینها از وی گرفته شود و 
یک طفلی گردد بی علم و دانش و عاجز و محتاج تا اینکه مجددا کسب کمال نماید هرگز ممکن نیست. 

پس در اینجا افرادی از بشر که بامر تکوینی «کونوا» از صورت انسانی مسخ گردیده‌اند و بصورت بوزینه در آمده‌اند» یکی از دو 
قسم خارج نیستند اگر گفتیم نفس آنها باقی مانده و صورت تبدیل یافته اينکه همان تناسخی است که بادله محکم قوی بطلانش 
محرز گردیده و اگر گفتیم 


صفحه : ۳۶۱ 

شخص انسانی بکلی روح و بدن وی معدوم شده و بوزینه‌ای ایجاد گردیده مخالف ظاهر آیه است زیرا که از آیه چنین بر میآید 
که بامر تکوینی خود آن اشخاصی که مخالفت ورزیدند و احترام شنبه را نگاه نداشتند آنها را اينکه طور مجازات نمودند که عبرت 
دیگران گردند و باعدام آنها و ایجاد بوزینه چطور آنها مجازات میشوند مجازات وقتی صادق آید که حقیقت انسان با ادرا کات 
نفسانی باقی مانده و بصورت بوزینه در آمده باشند و جلو مردم خحجلت کشند و معذب گردند و با زگشت آن بهمان تناسخ میشود 


(پاسخ اعتراض) 


تناسخی که بطلانش ظاهر است اينکه است که روح و نفس انسانی که زند گانی را بدرود گفته و مرده بر گردد ببدن جنین در رحم 
و اينکه مطلب علاوه بر آن دلیلی که در بالا- بر بطلانش گفته شد گوئیم اگر آن بدن دارای روح و جان باشد لازم آید دو روح 
بیک بدن تعلق گیرد و اينکه از محالات عقلیه بشمار میرود و اگر دارای روح و جان نباشد وقتی مستعد گردید برای فیضان روح 
البته از مبدء فیاض بمناسبت بدنی که مستعد و آماده شده روح و نفس بوی افاضه میگردد زیرا که بخل در مبدء فیاض تصور ندارد 
چگونه توان قدرت غیر متناهی و فیض عام الهی را محدود نمود بعدد معدودی از ارواح که اينها متردد باشند در ابدان. 

لکن مسخ غیر از تناسخ است مفسده تناسخ همان است که گفته شد که لازمه تناسخ دو چیز است یکی از فعل بقوه آمدن و از 
کمال بنقص رسیدن, و دیگری منع فیض از فیاض مطلق و محدود نمودن قدرت غیر متناهی کرد گار عالم. 
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لکن در مسخ گوئیم انسانی که بامر تکوینی الهی از صورت انسانی 


صفحه : ۳۶۲ 

بصورت حیوانی در آمده آن روح و روان و حقیقت انسانی او بجای خود باقی است لکن آن ملکات رذیله و آن اوصاف حیوانیه‌ای 
که در نفس وی پدید گردیده وقتی خیلی قوت گرفت ممکن است در ظاهر و در صورت نمایان گردد اگر چه محل ظهور و بروز 
ملکات نفسانی «یوم تبلی السّراتژ» یعنی روز قیامت است چنانچه در اخبار بسیار رسیده که در قیامت هر کسی بصورت ملکات 
نفسانی خود وارد محشر میگردد» لکن ممکن است در اينکه عالم نیز گاهی برای عبرت دیگران یا باظهار معجزه پیمبران با حکمت 
دیگری ظهور نماید. 

خلاصه تناسخ که روحی جدا شود از بدن شخصی و تعلق گیرد بجنین در رحم مطلب دیگری است و مسخ که بدن زنده از 
صورت اصلی انسانی بصورت حیوانی درآید مطلب دیگر اولی محال و غیر ممکن و دومی ممکن و واقع زیرا که در مسخ ماده 
بدن و طبیعت بحال خود باقی است صورت عرضی تغییر یافته لکن در تناسخ بکلی روح از بدن جدا گردیده و ببدن دیگری تعلق 
کر 

پس آن فردی از بشر که بصورت بوزینه در آمده آن همان شخص است که بوده صورت عرضی و هیکل بدن وی تغییر نموده نه 
اینکه حقیقت روح یا حقيقت بدن وی تغییر یافته باشد پس وی انسان بوزینه نماست یعنی باعتبار ملکه و صفت بوزینه‌ای که در وی 
رسوخ یافته صورت بوزینه بخود گرفته و شاید کسانی که مسخ شدند و بصورت بوزینه در آمدند می- فهمیدند صورت آنها عوض 
شده و دیگران نیز آنها را میشناختند چنانچه در قيامت همین طور است که با اینکه هر کسی بصورت اعمال خود ظاهر میگردد هم 
خودش خود را میشناسد و هم دیگران میفهمند که اينکه فلانی است که بصورت اعمالش جلوه گری نموده. 


صفحه : ۳۶۳ 

و اعتراض به اينکه انسان عبارت از همین هیکل و صورت مخصوص است و در جایی که اينکه هیکل و اينکه صورت تبدیل یابد و 
بشکل دیگر درآید اينکه شخص معدوم گشته و شیء دیگر بوجود آمده پس اينکه از قبیل ایجاد و اعدام بشمار میرود و نمیتوان 
گفت حقیقت همان حقیقت انسانی است. صورت عرضی عوض شده. 

پاسخ گونیم چگونه توان انسان را عبارت از همين هیکل محسوس دانست در صورتی که علی الدّوام صورت در تغیبر و تبدیل و 
عوض ما یتحلل است و هر کسی بوجدان خود میداند که با اينهمه تبدیلات و تغییراتی که در تمام عمر از فربهی و لاغری از پیری و 


جوانی از رنگ و شکل يافته حقیقت و هویّت وی همان است که بوده پس بتغییر شکل هویّت انسانی عوض نخواهد شد. 
صفحه : ۳۶۴ 

[سوره البقرُ (۲): آبات ۶۷ تا ۷۱] 

اشاره 


2 


و ٍذ قال مُوسی لقومه انءالّه یم کم آن توا بر قالوا أ دنا روا قال ود بالله آن کون من الجاهلین-(۶۷) قالوا اد لنا ریک 


ین لنا ما هی قال اه ول ابقر لا فارضو لا بکر عوانهبین ذلک فافعلوا ما نمرون (۶۸) قالوا ادع نا ریک ین لنا ما لوئها قال. 
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اه وله نها 1 صفرام فاقع» لونها 7 تشر الاظرین (۶۹) قالوا ادع لنا ریک یبن لنا ما هی- !»الق تَشابه علینا و الا ان شاء ال لمَهتَدون. 
(۷۰) قال اه وله نها بر لا وه یه لش رضر و لا ۷ رت شم لا شيهةٌ فیها قالوا ان جثت بالکق» فذبخوها و ما کادوا 
یُفعلون (۷۱) 


ترجمه: 


وقتی موسی بقوم خود گفت بامر خدا گاوی بکشید گفتند ما را مسخره می‌نمایی «کشتن گاو با يافتن قاتل چه مناسبت دارد» موسی 
گفت پناه میبرم بخدا از اينکه سخن هجو گویم که اینکه کار مردم نادانست 

قوم گفتند از خدا بخواه که خصوصیت و چگونگی گاو را معين نماید. موسی گفت خدا میفرماید آن گاوی است نه پیر از کار 
افتاده و نه جوان کار نکرده بلکه میانه اينکه دو حال باشد حال که معین شد آنچه مآمورید انجام دهید؛ 

باز گفتند از خدا بخواه که رنگ گاو را نیز معين نماید موسی گفت خدا میفرماید گاو زرد زژینی باشد که رنگ آن بینند گان را 
بفرح آورده 

باز گفتند از خدا بخواه چگونگی آن گاو را کاملا برای ما روشن نماید که هنوز امر برای ما مشتبه است چون رفع اشتباه شود البته 


اطاعت 


صفحه : ۳۶۵ 

نمائیم و بخواست خداوند هر آینه هدایت می‌یابیم» 

موسی گفت خدا میفرماید آن گاو آن قدر رام نباشد که زمین بکند و شخم زند و نه آنکه آب کشی نماید و کشت و زراعت را 
آب دهد و هم بی‌عیب و یک رنگ باشد قوم گفتند اکنون حقیقت را روشن نمودی و گاوی بهمان اوصاف کشتند لکن نزدیکک 
بود در اينکه کار نیز نافرمانی کنند. 


(توضیح آیات) 


اینکه آیات حکایت بقره بنی اسرائثیل است و بهمین مناسبت اینکه سوره را سوره بقره نامیده‌اند» گاو ماده را بقره و ناقه گویند و گاو 
ثر را ثور نامند. 

حکایت گاو چنانچه مفسرین گفته‌اند اينکه است که در بنی اسرائیل کشته‌ای یافتند عامیل نام و ندانستند قاتل وی کیست. و در 
سبب کشتن او بین مفسرین گفتاری است: 

۱-مردی بود در بنی اسرائیل بسیار متمول و روتمند و وارث وی منحصر بود بیکک پسر عمو آن پسر عمو میخواست او بمیرد و مال 
او را برد او را کشت تا مال او را بردارد. (عطا و سدی) ۲- عامیل زن صاحب جمالی داشت و پسر عموی او عاشق و مایل او بود و 
میخواست با او ازدواج کند عامیل را کشت تا بمراد خود برسد. 

۳- عامیل دختر باجمالی داشت پسر عموی او آن دختر را خواستگاری نمود عامیل قبول ننمود اینکه بود که او را کشت که دختر را 
بگیرد. (کلبی) ۴- بنی اسرائیل مسجدی داشتند دوازده در داشت بعدد اسباط بنی اسرائیل کشته عامیل را نزد دری از آن درها یافتند 
و از آن درب بدرب دیگر کشیدند اینکه بود که بین ؛ بنی اسرائیل نزاع واقع شد آمدند نزد حضرت موسی که قاتل او را پیدا کند. 


(عکرمه) 
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صفحه : ۳۶۶ 

۵- عامیل را پسر عموی او وی را کشت و شبانه کشته او را در خانه مردی انداخت صبح آمد و مطالبه خون بهاء او را نمود بین بنی 
اسرائیل نزاع واقع گردید آمدند نزد حضرت موسی علیه السلام و گفتند از خدا بخواه که قاتل را بر ما معلوم کند اينکه بود که چنین 
دستور رسید. (ابن سیرین) قالوا أتَحَذُنا مرو در کلمه «هزوا؛ مثل «کفواه در سوره توحید سه نحو قرائت شده «زوا و کفوا؛ 
بتخفیف همزه و تشدید و او در هر دو و «هزوا و کفوا» بتشدید همزه در هر دو که همزه را مشدد گردانند و واو را تخفیف دهند و 
«هزوا و کفوا» بتشدید و او بدون همزه و اینکه ضمه دهند زاء در هزوا و کاف در کفوا را. 

ادع نا ریک دعا نمودن در باره کسی صادق آید که مرتبه وی نازل‌تر و پست‌تر از مدعو و خوانده شده باشد و در غیر چنین 
موردی نیز مجازا استعمال شده. 

ین لنا ما هی چون بنی اسرائیل کشتن گاو را با زنده شدن کشته بی‌مناسبت نمیدانستند چنین گمان میکردند که اینکه اثر بایست 
در گاو بخصوص باشد و ندانستند که زنده شدن کشته اثر دعاء حضرت موسی (ع) است اينکه بود که در مقام خصوصیات گاو 
برآمدند و گفتند برای ما بیان نما که آن چه گاوی است. 


نها بر لا فارض»و لا بکر عوان» گاوی است نه بزرگ و نه کوچک نه پیر و نه جوان آنچه مآمورید 


صفحه : ۳۶۷ 

عمل کنید گویند «فارض» گاوی است که از بسیاری سن و پری نازا گردد و «بکر» گاو جوانی است که بحد زائیدن نرسیده باشد 
باز اسرار نمودند. 

ادع لنا ریک ین لنا ما لونها از پرورد گار خود بخواه که برای ما روشن کند که بایستی آن گاو چه رنگ باشد. 

قال الیل نها بر ص فراة فاقع» نها تم الناظرین آن گاوی است زرین و صفای رنگ آن طوری است که نظر کنند گان را 
مسرور میگرداند باز لجاجت ورزیدند و گفتند انهالقر تشابه علینا گفتند گاوها شبیه بیکدیگرند و هنوز مطلب برای ما خوب 
واضح نیست فرمود آن گاوی است که نه زمین شخم زند و بشکافد و نه آب کشی میکنند ملع لا شا فیها گاوی است یک رنگگ 
و بی‌عیب گفتند الاآن جنت بالکق»اکنون حقیقت معلوم شد و اشتباه برطرف گردید. 

ابو الفتوح رازی در تفسیر خود اینکه جمله اخیر را دلیل میگیرد برای عقیده خود که اصلا از اول مأمور بچنین گاوی بودند لکن 
مشهور بین مفسرین مطابق با اخبار آل محقّد صلّی اه علیه و آله و سلم اینست که اگر از همان امر اول نالیم کم آن نیوا 
یه گاوی را ذبح نموده بودند کافی بود و بمطلب خود میرسیدند چون اصرار نمودند و ایراد کردند از روی لجاجتی که گویا در 
طبیعت آنها نهفته بود کار را برای خود مشکل نمودند. 


صفحه : ۳۶۸ 
[سوره البقرهٌ (۳): آبات ۷۲ تا ۷۴] 


اشاره 


۶ 


و اذ تم تفساً فادارم فیها و له شخرج ما 3 تکتمون (۷۲ فقلنا اضربوه بتعضها کذلک بُحی الله الوتی و ریک آیاته کم 
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تعقلون (۷۳) تُمقست فلوبکم من بَعد ذلک فهی. کالحجارَة آو مد قسوَةٌ و انه‌من الحجارَة ما یتفر منه الأنهاژ و انهمنها آما ینمی 
یخرج منه الماء و انه‌منها ما بهبط من حشيٌ له و ما اه بغافل عم تعتلون (۷۴) 


ثر جمه: 


بیاد آرید وقتی که نفسی را کشتید و در موضوع آن یکدیگر را متهم نموده و نزاع یپا نمودید و خداوند آنچه را پنهان داشتید 
آشکار نمود؛ 

پس گفتیم پاره‌ای از اعضاء آن گاو را بر بدن کشته زنند تا ببینند اينکه طور خداوند مردگان را زنده میگرداند و قدرت کامله خود 
را برای شما آشکار مینماید که شاید شما تعقل و تفکر نمائید «و آثار قدرت را مشاهده نمائید» 

پس با اينکه معجزه باز چنان سخت دل شدید که دلهایتان چون سنگ بلکه سخت‌تر از سنگ گردید زیرا که از پاره‌ای از سنگها 
نهرها بجوشد و از پاره دیگر سنگها بشکافد و آبی بیرون آید و پاره‌ای از ترس خداوند فرود آیند «ای سنگدلان بترسید» که خدا از 


کرکار شا غافل تست 
(توضیح آیات) 
اشاره 


کاذالکهه تس اللهالعوقن همین طورض که ناوید خافیل را زنعه گردانیه ۶ا آشکه بشما شاید آبانه .و تقانه‌های قارت شود را 


همین طور در قیامت زنده میگرداند مرده‌ها را. 


صفحه : ۳۶۹ 

و ُریکم آیاته کم تعقلونو اينکه همه کرامت و آثار قدرت را مشاهده کنید شاید تعقل و تدبر نمائید در زنده شدن عامیل البته 
اسراری نهفته یکی از آنها شاید اینکه باشد که بدانند و مشاهده نمایند که انسان بعد از زند گانی دنیا در عالم برزخ وجود دارد و 
بمردن فانی نمیگردد و دیگر آنکه قدرت و توانایی حق را معاینه نمایند که چگونه در قیامت مرده‌ها را زنده میگرداند چنانچه در 
آخر آیه فرموده لک بحی له لت وتی و بریکم آیاته کم تعقلونه همین طوری که خداوند عامیل را در حضور شما زنده 
گردانید همین طور در قیامت مرده‌ها را زنده میگرداند و اینها نشانها و آیات حقانی است که شاید شما قدری بخود آثبد و تعقل و 
تدیر نمائید در آثار قدرت ازلی. 

نم‌فست فلکم ین بعد ذلک فهی کالججارة آو مقس تشییه مینماید قساوت قلب بنی اسرائیل را بصلابت و سختی سنگ بلکه 
بدتر زیرا که سنگ با سختی و صلابتی که دارد آبها و نهرها از آن جاری میگردد در صورتی که آب با سنگ باعتباری ضد 
یکدیگر و منافی با همند آب لین و روان است سنگگ سخت و سفت است با اينکه حال از خلال سنگ سیاه خارا آب جریان مینماید 
و نیز بعضی از سنگها از خوف خدا از محل خود که مستقر و ثابت میباشند فرود میآیند. 

مقصود از جمله اخیر و انهمنها ما بهبط من حشتة الم اینکه است که سنگگ با صلابت و سختی و سنگینی که دارد بامر حق تعالی 
گاهی هبوط مینماید و امر تکوینی حق را اجابت میکند و اینکه سخت دلان چنان قساوت آنها را گرفته که با اينکه همه معجزات و 


کراماتی که از حضرت موسی علیه اللام مشاهده نمودند مثل قطعه قطعه شدن دریا؛ غرق شدن فرعون و فرعونیان نجات یافتن بنی 
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اسرائیلیان» سایه انداختن ابر بر سر آنان» 


صفحه : ۳۷۰ 

نزول «من و سلوی» ترنجبین و مرخ بریان شده برای خوراکک آنها منفجر گردیدن چشمه آب از سنگه برای آشامیدن آنان» افراشتن 
کوه طور بالای سر آنه زنده شدن عامیل و چندین اعجاز دیگر که بچشم خود مشاهده نمودند و آنچه معجزه و خارق العاده از 
وتو الله موسی نخ عمران مشاهله مشمودتد عرضی آنکه حالت اطاعت و انکشار و شکستک از شود فان داهن بر کر واتفرت 
و قساوت آنها افزوده میگردید و قلب و دل آنها بطوری سیاه گردیده بود که گویا معجزات حضرت موسی (ع) یک امر عادی در 
نظر آنها بشمار میرفت با اينکه کمتر پیمبری از پیمبران بقدر حضرت موسی (ع) اظهار کرامت و امور خارق العاده نمود هر چه بنی 
اسرائیلیها بر لجاجت و تمرد می‌افزودند بر اظهار کرامت پیغمبر آنها افزوده میگشت برای اينکه حجت از طرف حق تعالی تمام 
گردد. 


(ممکن است در اینجا سوّالاتی پیش آید) 


۱- بیان چنین حکایاتی در کلام اللّه که بایستی تمام مطالبش حکمت آمیز باشد چه مورد دارد. 

۲- چه مناسبت است بین کشتن گاو و زنده شدن کشته اگر خصوصیت در گاو است و لو گاو با اينکه اوصافی که در آیه بیان دارد 
باید هر گاوی که باین خصوصیات باشد اگر بکشته زنند زنده گردد و اگر بدعای حضرت موسی (ع) کشته زنده شد زدن گاو 
کشته بر او لغو میشود» همین بخواهش حضرت بایستی کشته زنده شود و قاتل خود را نشان دهد. 

۳- اينکه خصوصیات و اوصافی که در آیه ذکر شد چه مدخلیت دارد در آن اثر که کشته را زنده گرداند. 


صفحه : ۳۷۱ 
(پاسخ سوّال اول) 


گوئيم اولا- در هر یک از آیات قرآنی رموز و اسراری نهفته که عقل کوچک ما نمیتواند بآنها احاطه نماید اسرار کلام 1 
مخصوص بآنکسی است که مخاطب بوی گردیده و پس از آن محول بخلفاء و کسانیست که تالی تلو او از جانشینان و اولاد آن 
بزر گوارند. 

و در انی در اینکه حکایت اسراری بنظر قاصر میرسد شاید یکی اینکه باشد که چون اینکه آیات در مقام تعداد نعمتهایی است که 
خداوند ببنی اسرائیل عنایت نموده و یکی از آنها همین است که خداوند بخواهش آنها و بدعای حضرت موسی علیه الشلام کشته 
را زنده گردانید که هم اعجاز باشد و بر يقین آنها افزوده شود و هم علم شهودی و عیانی پیدا نمایند به اينکه انسان بمردن فانی 
نمیگردد بلکه در عالم برزخ وجود دارد و نیز همه بدانند که خداوند قدرت دارد در قيامت روح بشر را بر گرداند بجسد آنها 
چنانچه فرمود کذلک پّحی ال الموتی. 

سر دیگری که ممکن است در کار باشد اينکه است که بین بهودیان در عصر رسول اه صلّی ال علیه و آله و سلم دانشمندانی 


بودند و میدانستند که حضرتش امّی و درس نخوانده است و با اينکه حال تمام وقایع پیمبران گذشته را بطور شایستگی بیان مینماید 
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بفهمند که علوم آن بزرگوار از دیگری اخذ نشده بلکه از قلب آفرینش و نهاد ایجاد اخذ نموده و ما بنطقءعن الهُوی ان هو الا وحی» 


وی 
سر دیگر اصحاب رسول اه صلی اللّه علیه و آله و سم بجهود بهودیان و انکار آنان متزلزل نگردند و در دل آنها خطور ننماید که 


چطور شد یهودیان دانشمند که بفرموده رسول اکرم اوصاف پیغمبر را در کتاب تورات باسم و رسم خوانده و دیده‌اند 


صفحه : ۳۷۲ 

منکر رسالت میباشند مطلب چیست. بخواهد بآنها بفهماند که بهودیان بلجاجت و خود خواهی و استبداد برأی که در آباء و اجداد 
آنها بوده بارث برده‌اند اینکه است که دل آنان را در قساوت تشبیه بسنگ بلکه سخت‌تر از سنگ مینماید چه قدر معجزه و کرامت 
از حضرت موسی (ع) دیدند و بر قساوت آنها افزوده گردید و چنین کسانی بعید نیست دانسته و فهمیده از روی تعصب و عناد 
ایمان نباورند. 

و نیز بآنها بفهماند که بنی اسرائیل چه مردمان نفهم بی ادبی بودند که بپیغمبر مرسل خود نسبت سخریه و استهزاء میدهند که 
حضرتش از جفای آنها بخدا پناه ببرد «اعوذ باه ان اکون من الجاهلین». 

و نیز از روی نفهمی گمان میکردند که زنده شدن مقتول اثر گاو کشته است که باو بخورد اينکه بود که در سوالات می‌افزودند و 
کار بر خود مشکل مینمودند. 


(پاسخ سوّال دوم) 


مفسرین گویند البته کشته بدعای حضرت موسی علیه الشلام زنده گردید لکن چون بنی اسرائیلیان چهل روز عبادت گوساله نمودند 
و گاو نزد آنها منزلتی داشت خواست بآنها بفهماند که مسئول آنان اجابت نمیشود مگر وقتی که گاو را اعدام نمایند و اخباری نیز 
بهمین مضمون رسیده و کلام آنها را تأیید مینماید. آری انسان تا وقتی که گاو نفس بهیمی خود را نکشد روح ربانی او زنده 


نخواهد شد و ابراز فعالیت نخواهد نمود. 
(پاسخ سوّال سوم) 


اولا چنانچه از اخبار آل محمد صلّی اه علیه و آله و سلم بر می‌آید و بسیاری از مفسرین نیز گفته‌اند بهمان امر اول نالیم کم 


آن نیوا یره هر 


صفحه : ۳۷۳ 

گاوی را میکشتند کافی بود و همان اثر را میبخشید که بکشته بزنند و زنده شود و قاتل خود را نشان دهد هر قدر در سژال افزودند 
کار مشکل تر شد. 

و انیا شاید حکمت در آن گاو بخصوص همان بوده که در احادیث دارد که جوان صالحی بود در بنی اسرائیل که فرمان بردار و 
مهربان و مطیع بود نسبت بپدر چنانچه در بعض اخبار است یا نسبت بمادر که در اخبار دیگر است و بازاء همان اطاعت و مهربانی 


بپدر یا مادر خداوند خواست علاوه از واب اخروی در دنیا نیز نفعی عاید وی گردد و در آن وقت گاو باین خصوصیات منحصر 
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بود بگاو آن جوان اینکه بود که حاضر شدند پوست آن گاو را پر از طلا نمایند و بوی بدهند و گاو را از او بخرند. 


صفحه : ۳۷۴ 
[سوره البقرةٌ (۲): آیات ۷۵ تا ۷۷] 
اشاره 


فَطمعون آن ینوا تکم و قد کان فریق»منهم ی بسمغون, کلام له تیوه من بَعد ما عقلوهو هم بعلفون:(۷۵) و |ذا لوا الذین- 


منوا قالوا ما و اذا لا بَعض هم الی بعض قالوا آ ثحدَ نوم بما قح له علیکم لیعانج و کم به عند ربکم اقلا تعقلون (۷۶ او لا 
یعلمون آنالله یعلم ما پّسرّون و ما یُطُون (۷۷) 


ترجمه: 


ای مژمنین آیا طمع دارید که بهودیان بدین شما بگردند در صورتی که گروهی از آنها کلام خدا را شنیده و بدلخواه خود تحریف 
می- نماینده با آنکه در کلام خدا تعقل کرده و معنی آن را دریافته‌اند» 

هر گاه بممنین بر خورد نمودند گفتند ما نیز ایمان آوردیم و چون با یکدیگر خلوت کنند گویند چرا راهی که خدا برای ما 
گشوده (از علوم) بروی مسلمانان باز کنید تا بکمک همان علوم بر شما محاجه و خصومت کنند چرا فکر نمیکنید تعقل ندارید؛ 

آیا کفار نمیدانند که خداوند بر آنچه پنهان کنند با آشکار نمایند آ گاهست. 


(توضیح آیات) 


فَطمَعون, آن یُومنُوا کم همزه «ا فتطمعون» استفهام انکاری است که آیا شما مزمنین چنین طمع دارید و منتظرید که یهودیانی که 
بعضی از اوصاف آباء و اجداد آنها را شماره نمودیم و آنان بارث پرده‌اند با شما ایمان آرند در صورتی که جماعتی از بنی اسرائیل 


پس از آنکه آیات خدا را میشنیدند و تعقل میکردند آنان شناخته و فهمیده آیات خدا را تحریف میکردند و تغییر میدادند. 


صفحه : ۳۷۵ 
یستَعون کلام له در اينکه آیا کلام خدا را از که ميشنیدند بین مفسرین گفتاریست: 

۱- از موسی علیه الشلام ميشنیدند. (مجاهد و عکرمه و سدی) ۲- از خدا ميشنیدند و مقصود آن هفتاد نفری میباشند که موسی آنها 
را با خود بکوه طور برد تا کلام خدا را بشنوند. (اٍبن عباس) و مقاتل گفته کسانی که کلام خدا را شنیدند گفتند خداوند ما را در 
عمل مخیر نموده اگر خواهیم بکنيم و اگر خواهیم نکنیم و مقصود از تحریف همین است. 

و اينکه آیه تأیید مینماید همان حرفی که گفته شد که اينکه همه آیاتی که در مذمت بنی اسرائیلیان و در قساوت و لجاجت آنها 
بیان فرموده یکی از اسرارش شاید همین باشد که مومنین متزلزل نگردند که چرا علماء یهود و دانشمندان آنها با علم آنها برسالت 
پیغمبر صلی الله علیه و آله و سلم ایمان نمیآورند و گمان نکنند که حقانیت رسول اکرم صلی الّه علیه و آله و سلم بر آنها ثابت 


نیست بدانند که فهمیده و دانسته خبائت نفس آنها اجازه نمیدهد سر اطاعت فرود آورند و تسلیم اوامر پیغمبر گردند و شما ممنین 
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هیچوقت منتظر ایمان آنها نباشید. 
و زذا وا لین منوا الوا آمَا منافق کسی را گویند که ظاهرش خلاف باطنش را ارائه دهد و تظاهر نماید آنچه را که در باطنش 
تن بود که منافقین وقتی بمژمنین میرسیدند میگفتند ما نیز مثل شما ایمان آورده‌ايم و در صفحات قبل اندازه‌ای راجع بنفاق 
منافقین و در سبب نفاق آنها تذ کراتی داده شد تکرار نشود. 
ونم بما کح له علیکم وقتی بعضی از اينکه اشخاص منافق یکدیگر میرسیدند و با هم خلوت 


0 


۴ 


صفحه : ۳۷۶ 

مینمودند بعضی ببعض دیگر سرزنش میکردند که نباید آنچه را از تورات در اوصاف رسول اللّه صلی الله علیه و آله و سلم فرا 
گرفته‌اید برای مسلمانها بگوئید تا آنکه با شما مخاصمه و محاجه کنند نزد پرورد گار شما و دیگر عذری برای شما باقی نماند. 

گویا اينکه بیخردان و نفهمان چنین گمان میکردند آنچه را از تورات فهمیده‌اند از بشارت قدوم پیغمبر اکرم صلی الله علیه و آله و 
سلم و اوصاف مژمنین اگر اظهار نکنند و در دل نگاه دارند نزد خداوند معذورند و خدا خبر از باطن و سر آنان ندارد اينکه بود که 
در مقام اعتراض و سرزنش آنها بر آمده. 

و لا- یعون نله یلا شست#ونه و ما ُعلئون. آبا اینکه جماعت بهود نمیدانند که خداوند میداند آنجه در دل نگاه میدارند از 
اوصاف پیغمبر صلی الله علیه و آله و سلم و آنچه را اظهار میکنند و بزبان اظهار میدارند و از اينکه آیاتی که گفته شد و آیات 
دیگر چنین بر می آید که بنی اسرائیلیان «اصالة الماده‌نی» بودند یعنی غیر از ماده و مادیات و جسم و و جسمانیات موجود مجردی 
که بکلی منزه و مبرا باشد از ماده و آنچه متعلق بماده است تصور نمی کردند و شاید چنین گمان میکردند که خدا موجودی است 
که تعلق بماده دارد و غالب و قاهر بر ماده است اينکه بود که بفهم ناقص خود گمان میکردند اگر عقیده خود را اظهار نکنند 
معذورند و خداوند اطلاع از باطن آنها ندارد و میگفتند ما ایمان نمی‌آوریم مگر بآنچه بچشم بینیم و مشاهده نمائیم چنانچه 
بحضرت موسی علیه الترلام میگفتند آن تومن که عتی ری الله جهر؛ سوره بقره آیه ۵۲ ما ایمان نمی‌آوریم مگر وقتی خدا را 
بچشم ببینیم و میگفتند ای موسی اجعل نا لها کما لمآ سوره اعراف آیه ۱۳۷ چنین گمان می‌کردند که خداوند تعلق بجسم 


دارد اينکه بود که از پیغمبر خود تقاضا مینمودند که صورتی مثل او 


صفحه : ۳۷۷ 
ترتیب دهد که آنها بچشم ببینند و عبادت نمایند. 
آری کسی که تمام اهتمام و محط نظر و هدف وی امور مادی و طبیعی شد چنین کسی چگونه تواند نظر خود را بالا برد و تعقل 


نماید موجود مجردی را که منزه و مبرا باشد از ماده و لوازم ماده. 


رو مجزد شو مجزد را ببین دیدن هر چیز را شرط است اینکه 

ببین اشخاصی که سر کار آنها با ماده و طبیعیات است و هدف نهانی آنها و مقصود آنان شناختن مواد موجودات و آثار و خواص 
اشیاء است چگونه چشم دل آنها کور گردیده که غیر از ماده و خواص ماده موجود دیگری قائل نیستند حتی روح مجرد را نیز 
منکرند و آن را نیز از خواص ماده ميدانند. 

روح حقیقت بین ممکن است در کسی ظهور نماید که بظاهر حالت انقیاد و تسلیم داشته و بباطن اندازه‌ای از مادیات اعراض نماید 


و هدف وی و چشم دلش بسوی مبدء نگران باشد تا آنکه شاید چشم حقیقت بین پیدا نماید و با مبدء کون آشنا گردد؛ 
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۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
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صفحه : ۳۷۸ 
[سوره البقرْ (۲): آیات ۷۸ تا ۷۹] 
اشاره 


و منم ون لا یِعلفون الکتاب الا آمانیءو ان هُم الا یَظنون.(۷۸) فویل لین یکیو الکتاب بأيديهم ثم یفولون هذا من عند ال 
لیشتزوا به تما قیلا فویل. له ما کتیت آیدیهم و ویللَهُم مما تکسبون(۷۹ 


در حمه: 


بعضی از عوام بهودیها که خواندن و نوشتن را ندانند تورات را جزء آرزو و آمال باطل خود میدانند و پا بست خیالات و پندار 
هوفه حو شتادع 
پس وای بر آن کسانی که از پیش خود چیزی نوشته و بخدا نسبت میدهند تا ببهای اندکک (یعنی بزر و سیم بی‌مقدار دنیا) بفروشند 


وای بر آنها از آن نوشته‌ها و آنچه از آن بدست آرند. 
(توضیح آیات) 


و منم أُون لا یعون الکتاب الا آمانی«منهم» من برای تبعیض است یعنی بعضی از بهودیان ای میباشند که تورات را نمیدانند و 
نتوانند بخوانند و بنویسند و بین دانشمندان گفتگو است که چرا کسانی که خواندن و نوشتن را نتوانند آنان را امی گویند» بعضی 
گفته‌اند امی منسوب است بامه که خلقت باشد یعنی آنها بر همین خلقت اول که چیزی نمیدانستند مانده‌اند و چیزی نیاموخته‌اند» 
بعض دیگر گویند منسوب بعامّه است یعنی داخل در عامّه خلقند نه داخل در خواص که دانشمندان باشند» کسی دیگر گفته (امّی) 
منسوب بام یعنی مادر است و آنها را امی گویند از جهت آنکه بر همان حال ولادت مانده‌اند. 

بعضی بهود نمیدانند کتاب را مگر آنچه را از بر و از دهنها میشنوند و یاد گرفته‌اند و گفته‌اند «امانی» بمعنی تمنی و امیدواری است 


صفحه : ۳۷۹ 

بهودیها تمنای باطل میکنند مثل اينکه میگفتند تحن آبناء الم و أحتاه‌سوره مائده آیه ۲۱ ما پسرهای خدا و دوستان او میباشیم» و 
نیز میگفتند ن بدغل السة ا من کان,هودا آو تصاری سوره بقره آیه ۱۰۵ و امقال اینها که از روی جهل و ادانی بر خود منصب و 
مقامی امیدوار بودند و ان هُم ال یَظُون علماء نحو گویند هر جا بعد از انء الا باشد بمعنی نفی است یعنی اينها در آن آرزو و آمالی 
که در دل خود میپرورانند یقین بواقعیت و حقیقت آن ندارند بوهم و گمان موهوماتی را حقیقت می‌پندارند و پایبند آن گشته‌اند. 
یل للذین کون الکتاب بآیدیهم روایت از حضرت رسول صلی الله علیه و آله و سلم است که «ویل وادی است در جهنم که 
بقدری گود است که وقتی که کافر را در آنجا افکنند چهل سال پائین میرود و بقعر آن نرسد و بین مفسرین نیز در معنی ویل 
گفتاری است: 
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۱- وادی است در جهنم که کوه‌های دنیا در وی افکنند فرو برد (سعید مسیب) ۲- وادی است در دوزخ پر از خون و ریم. (اين زید) 
۳- کنایه از سختی عذاب است. (عبد اللّه عباس) ۴- ویل کلمه ایست که هر مصیبت زده‌ای قان تح ال میت وگو تا مثل اینکه 
میگوید ویله ویل له ویح له ویب له و امثال اینها که لغاتی است در اينکه معنی. (ابن کیسان) مثل اینکه ما در حال مصیبت یا غیر 


مصیبت در سختی‌های رو زگار می گوییم وای وای که شاید مأخوذ از همان ویل باشد 


صفحه : ۳۸۰۱ 

خلاصه ویل برای کسانی است که بدست خود کتاب مینویسند. 

ولو هذا من عند للم مفسرین گویند شأن نزول آیه اینکه بود که وقتی رسول اکرم صلی اه علیه و آله و سلم برسالت آمد 
بهودیان دیدند اینکه شخص دارای همان اوصافی است که در تورات نوشته شده که پیغمبر آخر الزمان «مردی است نیکو صورت. 
سیاه چشم» جعد مو و رق تورات را گرفتند و بجای آن نوشتند پیغمبر آخر الزمان مردی باشد کوتاه بالاء ازرق چشم. سرخ موه 
وقتی رسول اکرم صلی اه علیه و آله و سلم از مکه هجرت فرمود و بمدینه آمد بهودیها بآآن علاماتی که در تورات دیده بودند او 
را شناختند آمدند نزد رساء خود و گفتند اينکه همان پیغمبری است که در تورات معرفی شده آنها گفتند اینکه طور نیست و آن و 
رق توراتی که خود نوشته بودند نزد آنها آوردند و آنها را فریب دادند. 

لیشتروا به تا یلا علمای بهود بخواهش رژسای بهودیها کتاب تورات را تحریف مینمودند و آنچه در صفات و علامات رسول اه 
صلی اللّه علیه و آله و سلم در آنجا ثبت شده بود عوض می کردند و از روساء پول میگرفتند و آنچه می‌گرفتند و لو آنکه مال بسیار 
بوده لکن در مقابل اینکه عمل شً شنیع متاع و ثروت دنیا هر قدر هم که زیاد بنظر آید در واقع اند ک بشمار میرود و به هیچ وجه با هم 
مقابلی نمی کند اينکه است که ثمنی که می گرفتند متصف نموده بقلت. 

و یلم مما یکیتون و بازاء عمل آنها ویل که شاید مقصود همان چاه جهنم باشد که دو آن حدیث گفته شد برای خود کسب 


نموده و آماده کرده‌اند. 

صفحه : ۳۸۱ 

[سوره البقرخ (۲): آیات ۸۰ تا ۸۳] 
اشاره 


و الوا آن تما لژ الا نام دوه قل أَنح دنم عنة له عهدا من ُخلف الله عهده آم تون علی اه ما لا تعلمون(۸۰) بُلی من 
کبس و أحاطت به بم یله تأولیک. آصحاب نار شم فها اد رر ۸۱ اللیه ام او )رالات آولنکک أصحاب ال 
هم فیها خادُون (۸۲) و ٍذ آخذنا میثاق نی اسراتیل لا تجونلا لو پلالذین حسانً و دی لقربی و التتامی و المساکین و قَولوا 
لاس سنا و آقیموا اسلا و آوا ار نت م اقلا منکم و نتم ُعرضون (۸۳) 


در حمه: 


گفتند خداوند هرگز ما را عذاب نکند مگر چند روز معدودی (هفت روز یا چهل روز) بگو بآنان آیا بر اينکه ادعاء خود از خدا 


عهد و پیمانی گرفته‌اید که آن عهد تخلف پذیر نباشد یا از روی عقیده جاهلانه خود و از روی ندانستگی و نفهمی چیزی نسبت 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 
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مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۲ از ۲۳۹ 
بخدا میدهید» 
آری هر کس اعمال زشتی کسب کرد و کردار بدی باو احاطه نمود چنین کسی اهل دوزخ است و در آتش هميشه معذب و 
جاویدانست» 


و کسانی که ایمان آوردند و کارهای نیک و شایسته نمودند آنان اهل بهشت و پیوسته در بهشت جاوید و متنعم خواهند بوده 

و یاد آرید وقتی که از بنی اسرائیل عهد گرفتيم که غیر خدا را نپرستند و در باره پدر و مادر و خویشان و یتیمان و فقیران نیکی کنند 
و بزبان خوش با مردم تکلم نمائید پس شما (طایفه یهود) عهد خدا را شکسته و روی گردانیدید مگر اندکی از شما و شما کسانی 
هستید که از حکم خدا بر گشتید. 


صفحه : ۳۸۲ 


(توضیح آیات) 


الوا ن تمتتا ار ام مَعدُوَةٌ بهودیان بوهم ناقص خود چنین گمان میکردند که برای آدم گنه کار چند روزی بیشتر عذاب 
تست و کر انشگه مقصود از آن (ایام معدوده) چند روز است بین مفسرین گفتاری است: 

۱- چون رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم مدینه آمد بهودیان گفتند مدت عمر دنیا هفت هزار سال است و خدای تعالی ما را 
بهر هزار سالی یک روز عذاب خواهد نمود و مدت اقامت ما در عذاب هفت روز بیشتر نخواهد بود. 

(عبد اللّه عباس و مجاهد) ۲- چون مدت گوساله پرستیدن بنی اسرائیلیان چهل روز بوده آنها میگفتند خداوند ما را چهل روز عذاب 
خواهد نمود. (قتاده و عطا) قل أَحدتم عندّ الم عهداً حطاب برسول خود کرده میفرماید ای محقد صلّی الّه علیه و آله و سم بگو 
باینها آبا شما عهد و میثاق از خدا گرفته‌اید که بیشتر از چند روزی عذاب بما نرسد فلن بخلف اللهعهدهو هر گز خداوند بر حلاف 
عهد و میشاق خود عمل نکند» همزه أَبذم همزه استفهام است و در اصل اينکه طور بوده ( اتخذتم) همزه وصل را انداختد 
ذئم شد بلی من کب یلا و أحاطت به تیه خداوند در مقام رد کلام اینها بر امه گاشکه طوو تسه که کیان کرقهاند 
که عذاب آنان چند روز معدودی باشد. آری عذاب در خور گناهست من کسب سین کسی که فعل و عملش خطا و عصیان شد 


صفحه : ۳۸۳ 

و أحاطت به یه و حالت مخالفت نمودن مولا بر وی غالب گردید بطوری که تمام شراشر وجود او را فرا گرفت و خطا کردن و 
عصیان ورزیدن عادت و ملکه او گردید ویک صحابلثار چنین کسانی با آتش مصاحب و همراهند زیرا که آن ملکات ردیه و 
اوصاف رذیله که در اثر مداومت بر معاصی در نفس و سریره خود اندوخته‌اند ملازم با آتش است. 

طبرسی در تفسیر خود چنین گوید که در معنی «سِثة» گفتاری است: 

۱- مقصود از سیثه در اینجا شرک است. (اٍبن عباس و مجاهد و قتاده) ۲- سیثه گناه کبیره‌ای است که خداوند وعده عذاب بر آن 
داده. 

(السدی) ۳- کبیره‌ای است که مجازات آن آتش است. (حسن) و گفتار اول موافق مذهب و طریقه ماست زیرا که فقط ش رک است 
که باعث خود در آتش جهنم میشود و در معنی «احاطت به خطیئته» دو احتمال داده شده: 

۱ خطا و گناه هر جانبی بوی احاطه نموده کقوله تعالی و |نه هم لَمحیط4 بالکافرین: ۷- احاطت بمعنی هلاکت است مثل قوله 


تمالی الا آن بُحاط یکم و قوله و وا هم بط بهم و تمام انها بمعنی هلاکت است و مقصود اینکه است که چنین اشخاص راه 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفهه ۲۲۳۲ از و۲۳ 
نجات بروی آنها بسته گردیده این عباس گفته اهل ایمان مشمول اینکه آیه نیستند زیرا که معنی احاطه سیثه اینکه است که گناه از 
تمام جهات ۲ ها انامه کی تمه اه اسان را مضه وهی یو رات ای اش سار سا یار سر 


الصالحات آولنک. آصحاب اجه مُم فیها خالدُون و ثواب دائمی با عقاب دائمی جمع نخواهد شد. (پایان کلام طبرسی) 


صفحه : ۳۸۴ 

و ٍذ آذنا میثاقینی ٍسرائیل لا تبون لو یاد آر وقتی که گرفتیم عهد و پیمان از بنی اسرائیل که غیر خدا را پرستش ننمایند 
و عبادت و بندگی آنها مخصوص بحق باشد و بعضی مفسرین گفته «لا تعبدون الا الله» نهی است در صورت خبر و دلالت دارد بر 
شدت اهتمام بر اينکه عبادت نکنند مگر خدا را. 

لا- دون لاله دو طور قرائت شده: ۱- «لا- یعبدون» بیاء غیت یعنی عبادت نمیکنند قول (ابن کثیر و حمزه و کسایی) ۲- لا 
تعبدون» بتاء خطاب عقیده باقی قراء است یعنی از بنی اسرائیل عهد و پیمان گرفتیم که شما بنی اسرائیلیان عبادت نکنید مگر خدا را 
و هر یک از اینها دلیلی برای اثبات مدعای خود آورده‌اند. 

و بالوالذین |حساناً و اینکه احسان بوالدین را عطف داده به «ل- تعبدوا» و آن را در ردیف عبودیت و بندگی خود آورده برای 
آورده و تمام لوازم زند گانی او را بنیکوترین وجهی ترتیب داده» همین طور پدر و مادر چون واسطه در تربیت و نشو و ارتقاء او 
میباشند البته بحکم عقل انسان وظیفه شناس میداند که بایستی بازاء احسان پدر و مادر و بپاداش زحمات آنان از هیچگونه محبت و 
احسانی در باره آنها خود داری ننماید هل جزاء الاحسان الا الاحسانه‌و ظاهرا اينکه آیات ارشاد عقلی است که با اوامر مولوی توأم 
که 

و ذی القربی و الیتامی و العساکین و قولوا لاس سنا مراتب اسسان را مرتب فرموده و قرابت را مورد اسسان قرار داده و از مرتبه 


اعلای قرابت گرفته زیرا که پدر و مادر شجره وجود انسانند و یکی 


صفحه : ۳۸۵ 

از معدّات و شرایط پیدایش وجود ویند و از علل مادّی بشمار میاًیند و پس از آن هر که نزدیک‌تر است بانسان بایستی وی را مورد 
احسان قرار داد و پس از قرابت» یتیمان بی‌پدر را چون سرپرستار ندارند اهمیت آنها به اينکه مورد احسان واقع گردند بیشتر از غیر 
است. و پس از آن فقیران آشفته حال بی بضاعت را مورد احسان قرار داده و پس از آن بطور کلی امر فرموده که نسبت بتمام افراد 
بشر با لهجه نیکو و کلام نیک تکلم نمائید و ظاهرا مقصود از «ناس» جنس بشر است خواه ممن و متقی باشد یا کافر و گنه کاره 
خواه نزدیک و هم وطن و هم مشرب باشد یا دور. 

بعضی از مفسرین گویند جمله «و لوا لاس خسناء به آیات جهاد نسخ گردیده و اینکه حکم مخصوص بمژمنین است که با لهجه 
نیکو با یک دیگر تکلم نماینده لکن ظاهرا آیه بر عموم خود باقی است زیرا که دستور جهاد مطلب دیگری است و اینجا در مقام 
معاشرت و معاملات است و با هم منافی نیست. در کتاب کافی از آبی جعفر علیه التّدلام چنین روایت میکنند که در تفسیر آیه 
فرموده «سخن گوئید با مردم بهتر از آنچه میل دارید با شما سخن گویند» خلاصه اينها وظیفه انسان است راجع بامور اجتماعی و 
تشر ر اقفر شا ر ا وا کاه عمط بانط ات که اسراال ماو ردنا او را بای داد و مان 
خود را بدهند نماز و روزه و زکاٌ و کلیات تکالیف و اصول احکام در تمام ادیان بوده و هست منتهی هر وقتی و دوره‌ای باقتضای 


زمان و مردمان وقت خصوصیات آن تخیر نموده. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۴ از ۲۳۹ 
دوره اول از خلقت بین افراد مردم و حیوان چندان تفاوتی بنظر نمی آمده چنانچه از قرآن توان استفاده نمود که وقتی قابیل پسر 
حضرت آدم (ع) هابیل برادر خود را کشت متحیر ماند که جسد وی را چه کند 


صفحه : ۳۸۶ 

بارشاد کلاغی او را دفن نمود» و نیز تاریخ قرنهای سابق نشان میدهد که در اوائل خلقت بشر مردم چه قدر بیخرد و کم جربزه و 
نفهم بودند و صفات انسانیت در آنها کمتر یافت ميشد و نیز نیروی حیاتی در آنان بندرت ظهور و بروز داشت تا آنکه بتوسط 
پیمبران و سفراء الهی کم کم افراد بشر رو بترقی آمدند» در زمان نوح پیغمبر (ع) پس از طوفان» عالم انسانیت اندازه‌ای رو بکمال 
آمد پس از آن بتوسط حضرت موسی (ع) چنانچه آیات قرآنی نشان میدهد که بنی اسرائیلیان چه مردمان سفیه مادی لجوج متکبر 
بودند و فقط عالم را عالم ماده و موجودات را منحصر بمحسوسات میدانستند و شاید مبدء عالم را نیز قوه و متعلق بمادیات 
میپنداشتند زیرا قصور عقل آنها بود که آنان را در ظلمت طبیعت نگاه داشته و نمیگذاشت قدمی از حکم طبیعت و امور مادی فراتر 
گذارند و در معقولات سیر نمایند و اگر خوب بنگری می بینی متمدنین امروزه و کسانی که خود و امثال خود را از روشنفکران و 
دانشمندان میپندارند درجه فهم و دانش آنان از درجه حس و محسوسات بالا نمیرود هر چه هست ماده و عوارض ماده میدانند. 
خلاصه چون عالم خلقت رو بتکامل است در هر زمان و دوره‌ای موقعیت داشته که قانون بخصوصی از طرف اله عالم تأسیس گردد 
و مردم را بجاده حق و حقیقت رهبری نماید. و البته قوانین الهی بمقتضی زمان و مناسب مردمان هر زمانی تفاوت مینماید اینکه 
است که قوانین و مقررات شرایع و ادیان مختصر تفاوتی در جزئیات آنها دیده میشود. مثل اينکه در شریعت جناب موسی (ع) چون 
بنی اسرائیلیان مردمان دل سخت متعصب بی‌خردی بودند تکالیف شاقه برای آنها تأسیس گردید هر قدر بر لجاجت و ضدیت 
می‌افزودند تکلیف را بر خود مشکلتر مینمودند و نیز چون مردمان مادی و طبیعی بودند درب معنویات بروی آنها بسته بود سنن و 


آداب و وظائف دینی آنها 


صفحه : ۳۸۷ 

نیز از طریق امور طبیعی تأسیس شده بود» زمان حضرت عیسی (ع) رهبانیین و زهاد بین مردم یافت گردید اينکه بود که جناب 
عیسی (ع) مردم را بزهد و گوشه گیری و ترک دنیا دعوت مینمود و اینکه دو طریقه اگر چه هر یک بجای خود درست و مطابق 
حکمت بوده» لکن نسبت بقا..5.. عدل طریقه موسی (ع) در طرف افراط و طریقه عیسی (ع) در طرف تفریط واقع شده بود لکن 
طریق اسلام در حد اعتدال و نقطه وسط بین افراط و تفریط واقع گردیده که اگر قوانین و مقررات آن سر سوزنی کم گردد در 
طرف تفریط می‌افتد و اگر سر سوزنی زیاد گردد بطرف افراط واقع میگردد؛ اينکه است که قانون اسلام نسخ بردار نیست. و 
موقعیت برای استکمال باقی نگذاشته و نیز چنین قانون مضبوط جامعی که تمامی حرکات و افعال و اعمال مردم را مستوعب گردد 
که هیچ عمل و فعلی از انسان سر نمیزند مگر آنکه راجع بآن دستوری دارد. در هیچ دین و شریعتی باین جامعیت و کاملیت دیده 
نشده اینکه است که بایستی اينکه پیغمبر آخرین پیمبران و شریعت او آخرین شرایع باشد و دین او تا قيامت باقی بماند. 

مهم اقلا ینکم و شم ثعرضونه شما بنی اسرائیلیان بعد از پیمان عهد خود شکستید و از کم حق تعالی اعراض نمودید مگر 


عده محدودی از شما که بعهد و پیمان خود وفا نمودند. 


صفحه : ۳۸۸ 


[سوره البقرهٌ (۲): آیات ۸۴ تا ۸۵] 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۵ از ۲۳۹ 


اشاره 


و ذ نا یشاقکم ایکون وماء گم ولا تشرجون آشتیکم من دیا رکم آقزرئی و شم تشهدون (۸۴) مهم هو لا کفتلون. 
نت کم و تخر ون فریقاً ینکم من دیارهم تظاهرژون علیهم لاثم و الغدوانرو ٍن ات وکم ۳ اوقم و رو کم علیکم 
اخراجهم فومُون بیعض الکتاب و تکفژون بعض فما زا من یفعل ذلک منکم 1 خزی»فی التحیء ال نیا و یوم ليام یرون الی 
مد العذاب و ما ال بغافل عما تعتلون(۸۵) 


ترجمه: 


و یاد آربد وقتی که از شما عهد گرفتيم که خون یکدیگر را نريزید و یکدیگر را از خانه و دیار خود نرانید و پس از آنکه بر آن 
عهد اقرار نمودید و خود شماد بر اقرار خودتان گواهید» 

پس از آن عهد و پیمان شما بر همان «خوی بد اسلاف خودید» که خون یکدیگر ميريزید و مردمان ضعیف را از شهر و دیار خود 
میرانید و بر ستم بر ضعیفان همدست و پشتیبان یکدیگرید و چون اسیرانی میگیرید برای رها کردن آنان فدیه میگیرید در صورتی 
۳ ۱ ۱ ۱ ۱ ۲ 
پس جزاء چنین کردار زشتی چیست مگر خواری و ذلت در اینکه جهان و در روز قیامت باز گشت شما بسخت‌ترین عذاب است و 
خداوند از کردار شما غافل نیست. 


(توضیح آیات) 
اشاره 
و اذ آخذنا میثاقکم لا تسفکوندماء کم ای بنی اسرائیلیان بیاد آرید وقتی را که از شما «آباء و اجداد شما؛ 


صفحه : ۳۸۹ 

عهد و میثاق گرفتیم که خون خود نریزید یعنی خون یکدیگر که از یک طایفه و یک ملت و یک جنس میباشید بمنزله ریختن 
حون خحود شما است ولا تُخرجمونه آنفت کم من دیا رگم و خود را از خانهها و شهرهای شود بیرون نکنید کسی خود را نمی کشد و 
خون خود را نمیریزد و نیز کسی خود را از خانه و دیار خود بیرون نمیکند» مفسرین گویند چون اهمل یک کیش و یک ملت 
مجموعا بمنزله یک نفر میباشند لهذا کشتن بعضی از آنها بمنزله کشتن همه آنها است چنانچه فرموده «المومنون کنفس واحده» 
معنی دیگری نیز کرده‌اند که چون در شرع قصاص ابت است کشتن غیر بمنزله کشتن خود شخص بشمار میرود چنانچه فرمود و 
کم فی القصاص عیاهٌقالل بقصاص کشتن غیر گویا خود را کشته. 

و جماعتی از مفسرین گفته‌اند اينکه آیه در شأن بنی قریظه و بنی نضیر فرود آمده که خداوند دستور فرموده که آنان یکدیگر را 
نکشند و کسی را از شهر و دیار خود بیرون نکنند و قوی در مال ضعیف تصرف عدوانی ننماید و اگر از ایشان اسیری گرفتند بدون 
فدیه گرفتن آنها را رها نمایند. 


نم آقزرتم و شم تشهُذون پس از آن اقرار گردید و پیمان بستید و شما شاهد و گواهید بر اینکه عهد و پیمان و بین مفسرین گفتگو 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۲۲ از ۲۳۹ 
است که آیا اينکه اقرار و گواهی دادن راجع بیهودیان عصر رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم است یا مثل آیات پیش راجع 
یعنی و حال آنکه شما یهودیان در کتابهای خود مشاهده میکنید که آنها چگونه خلاف عهد و پیمان نمودند. 


صفحه : ۳۹۰ 

مه شم هوّلاء تون نکم بقاعده عربیت بایستی « یا هولاء» باشد لکن عادت عرب اینکه است که هر جا مطلب واضح باشد مناد 
زا تون دیا هم وزتن مق قرله ای توت اصرضی مخ هلا کهتاسی با ترست» باقد ترا انداتانن ور خلای سر یا 
که نهی نمودیم از ايینکه یکدیگر را بکشید «تقتلون انفسکم» خود کشی میکنید شاید اینکه کشتن غیر را بمنزله کشتن نفس 
خودشان قرار داد برای اينکه باشد که لازمه کشتن برخی از آنها برخ دیگر را کشتن خودشانست. نظر به اينکه وقتی جماعتی و 
طایفه‌ای بعضی بعض دیگر را بکشند البته ضعیف میگردند و در اثر ضعف دشمن بر آنان مسلط میگردد و دمار از رو زگار آنها بر 
می آورد. 

تطاژون علیهم بالائم و الدوان پشت انسان يا حبوان را ظهر گویند» شما بنی اسرائیلیان در عصیان ورزیدن و مخالفت امر تورات 
تردن پا کت گریتور ان ار کم آمازی افو وشبایشی آسالاک با گه اه ککن و مات شوه که ناه وتا 
بشمار میروند میکشید و باکی از کشتن آنها نداربد وقتی اسیری در دست آنها میبینید فدیه میگیرید در صورتی که کشتن و بیرون 
کردن آنان و فدیه گرفتن و اسیر را در دست دشمن گذاشتن تمام اینها برای شما حرام است. 

ون بیعض الکتاب و تکفژون ببعض آیا شما ببعض آیات تورات از روی دلخواه خود عمل میکنید و آنچه را که بنفع خودتان 
گمان میکنید بآن ایمان دارید و آنچه بر خلاف میل و دلخواه خودتان است کفران میورزید» در شأن نزول آیه گویند در 


صفحه : ۳۹۱ 

مدینه دو طایفه بودند از بهود یکی را قریظه و دیگری را نظیر میگفتند و دو قبیله دیگری نیز قبل از هجرت رسول اکرم صلی ال 
علیه و آله و سلم بودند که یکی را اوس و دیگری را خزرج میگفتند. بنی قریظه با اوس یکی و همدست شدند و طائفه نظير با 
خزرج اتفاق کردند و با هم جنگ نمودند و آنهایی که غالب شدند طایفه دیگر را از منزل و دیار خودشان بیرون کردند و اسیرانی 
از آنها میگرفتند و بدست دشمن میگذاشتند و اینها بر خلاف حکم تورات بود. 


جامعه بشری تحت سه حالت واقع میگردد 

اول- حالت رفاهیت و سعادت و فضیلت. دوم- حالت اضطرار و سختی سوم- حالت فناء و اضمحلال و نیستی و ناموس خلقت روی 
اندکهسه بای دور مناند فلن کح لت الله تتیلا: 

و در اينکه آیات معجز نما اشاره مینماید که اینکه حالات سه گانه بعضی مترتب بر بعض دیگرند و برای سعادت بشری مبنا و اصول 


و قواعدی بیان میکند که اگر افراد جامعه مراعات آن اصول نمایند سعادت و فضیلت خود را تأمين نموده‌اند. 


اصول هشت گانه‌ای که در اينکه آبات تذکر مبدهد 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۲۷ از ۲۳۹ 
۱- عبادت اللّه ۲- احسان بوالدین؛ ۳- صله رحم ۴- اکرام یتیم» ۵- نیکی بفقیر و مراعات حال مسکین» ۶- حسن معاشرت و سخن 
گفتن با مردم بلهجه نیکو» ۷- بپای داشتن نمازه ۸-عطا کردن ز کاة. که هر یکک از اینها یکی از اصول اجتماعات و تمدن بشری 
بشمار میرود مخصوصا نماز و ز کاءٌ که دو رکن از ارکان عبادت و بمنزله دو چرخ زند گانی است که محور جامعه بشری بدوران 
حالت دومی که جامعه و یک ملتی بخود میگیرد حالت اضطراب 


صفحه : ۳۹۲ 

و وحشت است و آن وقتی است که جامعه و اهل ملت و جماعت اینکه اصول هشت گانه را مراعات ننمایند مثل اینکه ترک عبادت 
کنند و از ذکر حق تعالی اعراض نمایند و تن عزض.عن ذکری نیمه نک سوره طه آیه ۱۲۳, کسی که از ذکر حق تعالی 
اعراض نمود زند گانی وی سخت و مشکل میشود. و نیز کسی که قطع رحم کند و با مردم بکج خلقی و با لهجه درشت تکلم 
نماید» و مراعات حال فقیر و بینوا نتماید و نماز و زکاهٌ که دو رکن از ایمان بشمار میرود و سبب ارتباط و اثتلاف بین افراد یک 
فلت و تجامعه شیر است فر که تماید العه اف اد تن ملس در مکی و اضطر اب هی افند زبراوقتی السان ش کف فبادت :و بند گی 
اعراض از حق نمود و قلب و سریره وی از نور ایمان خالی گردید نفس شریر بر وی غالب میگردد آن وقت تحت تأثیر قوای شهویّه 
و غضبیه واقع میگردد و حالت سبعیت و بهیمییت بر وی غالب میگردد و حبوانی میشود خورنده و درنده و از مرتبه انسانیت ساقط 
میگردد اينکه است که حالت اضطراب بوی دست میدهد و بهیچ چیز آرامش نمی‌یابد و قناعت و بردباری از وی سلب میگردد و در 
نتیجه احسان پپدر و مادر و خویشان و نزدیکان نمیکند و نیز بفقراء و بینوایان ترحم نمیکند و چون حالت غضب بر وی استیلاء دارد 
حسن معاشرت و صراحت در گفتار و ملایمت در کردار از وی گرفته میشود و عوض اينکه با مردم با لهجه نیکو تکلم نماید درشتی 
و فحاشی مینماید. 

حالت سومی که جامعه بخود میگیرد حالت زوال و نیستی است. شکی نیست که هر ملت و جامعه‌ای که چنین اخلاق و صفاتی بین 
آنها داثر گردد و دوام یابد بزودی رو بفنا و نیستی رهسپار خواهد گردید. 

ای کسی که اينکه آیات قرآنی را تلاوت می‌نمایی و از نظر خود میگذرانی قدری در آنها دقت نما و فکر خود را بکار بینداز و نظم 
و اسلوب کلام را 


صفحه : ۳۹۳ 

مشاهده نما ببین چگونه تمامی حالات جامعه بشری را و آنچه سبب ترقی و تعالی آنها میشود و بعکس آنچه سبب زبون و نیستی 
آنان میگردد در چند آیه مختصر بنیکوتر اسلوبی و طرز بدیعی بیان فرموده: 

از فوقه تعالی (آیه: ۸۳و اد آخذنابیتانک نا آخر آبه اراه:میدهدو دستوز میفرماید آنتچه‌را که تزفی و تعالی بشر منوط بان است و 
در آیه ۸۴ نهی میفرماید آنچه سبب اضطراب و دشمنی بین افراد ملت و جماعت تولید مینماید و آن خون ریزی و تعدی هر یک بر 
دیگری است. و آیه ۸۵ اشاره ملیح دارد بآنچه سب فنا و نیستی ملت و جماعت میگردد زیرا که کشتن اهل کیش و ملت بعضی مر 
بعض دیگر را و تبعید آنها از خانه و دیارشان بمنزله کشتن نفس آنها و خود آنهاست زیرا که جان و روح جامعه بستگی دارد بافراد 
آن جامعه وقتی بین افراد خون ریزی و فساد و پراکند گی پیدا شد البته جامعه ضعیف میگردد و در اثر ضعف دشمن بر آنان مسلط 
میگردد و جان و مال آنها را بتاراج میبرد اينکه است که کشتن غیر را کشتن خود آنها و اخراج غیر را اخراج خود آنها بشمار 


آورده. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفهه ۲۲۸ از ۲۳۹ 
فما حزاء من یَفعل ذلک منکم 1 خزی»فی الحیاة الذّنا «فما» در مقام استفهام است که آیا جزاء او کیفر چنین اعمالی غیر از لت و 
اضمحلال در دنیا و عذاب آخرت چه میشود باشد. 
ال خحزی» خزی در لغت بچند معنی آمده: 
۱- مذلت و خواری» ۲- هلاکت و اعدام گردیدن» ۳- عذاب ۴- یخزی یعنی یستحی از او شرم دارند و در اينکه خواری و ذلت 
بنی اسرائیلیان در دنیا بچه نحو بوده بين مفسرین گفتاری است بعضی گفته‌اند آن حکم قصاص بود که قاتل را بکشند و از روی 
نتقام بکشند قول دیگر 


صفحه : ۳۹۴ 

حکم جزیه بود که آنها بطور اجبار در حالت ذلت و انکسار بدست خود جزیه را تقدیم مینمودند دیگری گفته خزی در دنیا اشاره 
دارد به اينکه پیغمبر اسلام صلی الله علیه و آله و سلم حکم فرمود بنی نضیر را از شهر و دیار خودشان تبعید نمایند و مردان بنی 
قریظه را بکشند و زنان آنان را اسیر کنند و همین کافی نبود در کیفر اعمال زشت آنها اينکه بود که میفرماید: 

و بوم یامه یرون الی آشد الق ان اش اقعل القضیل اس و آشاره‌باین است که علاب قانت فد بدق و سختتر ات بای آنها 


از عذاب دنیا که کشته شدن و اسارت باشد. 
صفحه : ۳۹۵ 

[سوره البقرخ (۲): آبات ۸۶ تا ۸۸] 

اشاره 


آولتک الذین اشترژا الَياءً انیا خر فلا بُحْفف. عنم العذاب و لا هم ینصّ ژون (۸۶) و فد آئینا موی الکتاب و قفینا من بعده 
ال و آتینا عیتری ابن: مریم البینات و آبُدناه پژوح القَد سا مُکلما جاء کم رَُوله بما لا تهوی آنفش کم استکبرتثم ففریقاً کذیم و 
فریقا تقتلون (۸۷) و قالوا قلوبنا غلفیل له الله یکفرهم فقلیلا ما تون (۸۸) 


ترجمه: 


اینان همان کسانی میباشند که متاع و حیات دنیا را خریدند و ملک آخرت را فروختند پس در آخرت هیچ عذاب آنها تخفیف نیابد 
و هیچکس آنها را پاری نکند» 

و مابموسی کتاب عطا نمودیم و از پی او پیمبرانی فرستادیم و عیسی بن مریم را معجزات و حجتها دادیم و او را بتوسط روح 
القدس توانایی و قوت بخشيدیم آیا هر پیمبری که از طرف کرد گار عالم او امری بر خلاف میل و نفس شما آرد از روی تکبر و 
حسد گروهی را تکذیب کرده و گروهی را بقتل میرسانید» 

(جماعت کفار) پیمبران گفتند دلهای ما در حجاب غفلت است از سخنان شما چیزی در نمی‌یابد چنین نیست (و چون دانسته و 


فهمیده انکار نمودند) خداوند آنها را از رحمت خود دور گردانید و اندکی از آنان ایمان آرند. 
(توضیح آیات) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۹ از ۲۳۹ 
وک ای اشتر وا العباه الدنا بالاخرة واه یف عنهم: العذاب:و لا هم یِنحَ تنص ژون اشاره بقوم بهود است که آنها چون آخرت را 


بدنیا فروختند از آخرت بهره‌ای ندارند و چیزی که جل وگیری عذاب آنها باشد و عذاب آنان را 


صفحه : ۳۹۶ 

تخفیف دهد درک کار نیست و چون مخالفت و دشمنی کردند با پیمبران و اولیاء الهی دوستی که بتواند شفیع آنان گردد و آنها را 
پاری نماید و کمک آنها باشد ندارند. 

و آتینا عیتی ابن مریم لیات و عیسی پسر مریم را معجزات و کراماتی عنایت نمودیم چنانچه در سوره آل عمران و سوره ماشده 
بعضی از آن معجزات را بیان میفرماید از قبیل: زنده کردن مرده. شفا دادن کور مادر زاد» خبر دادن با نچه خورده و ذخیره نموده 
بودند» ساختن کبوتری از گل و نفخه دمیدن بآن و طیران نمودن آن و غیر اينهاء و معجزات پیمبران را بینه نامیده زیرا چنانچه بینه 
فصل خصومات میکند و شاهد بر دعوای مدعی است همین طور معجزات انبیاء شاهد و دلیل بر مدعای پیغمبری و رسالت آن 
بزر گواران است. 

و یدنا بژوح القدس «القدس؛ دو طور قرائت شده ابن کثیر که یکی از قزاء است بسکون دال «القدس» خوانده و باقی قزاء بضم دال 
قرائت نموده‌اند» و اينکه مقصود از روح القدس چیست بین مفسرین گفتاری است: 

۱- مراد از «روح» روح عیسی علیه السّلام است و مقصود از اقدس» حق تعالی است یعنی روحی که از مقام قدوس «الملکک 
القدوس) : بعیسی (ع) افاضه شده. (اين کثیر) ۲- مقصود از روح القدس روح خود جناب عیسی (ع) است و قدس صفت اوست و 
ارس ری ای خر سر تزا سیرک او شوه مود وزو تس حرف 


صفحه : ۳۹۷ 

وق اسق: (سدض و تخا کف و سحاهت) فرل کیگر مکی فلا کل اسف نس فرشد با بر کت و اسدلال تسده قرلرسن ال وا 
رل رو حالس من ریک بالعق:و غیر اینها که هر کس طوری آیه را توجیه نموده. 

آ تکلما تجاة کم وفزلسیبالا هرق ال کممشیرین گریدد که هان فزول آیه چین اسف کوقتی رسول آکزن صلن ال طیه و آل 
حکایت معجزات حضرت عیسی (ع) را بیهودیان گفت آنان گفتند چرا تو که مدعی رسالت و پیغمبری میباشی چنین معجزاتی 
نمیآوری خداوند در جواب ايراد آنها اینکه آیه را نازل نمود که هر گاه پیغمبری از جانب خدا معجزه و کرامتی آورد مخالف میل 
شما از روی کبر و نخوت بعضی از شما تکذیب میکنید و نسبت دروغ و سحر و شعبده باو میدهید و پاره‌ای از شما در صدد قتل و 
ایذاء او بر می آثید. 

و قالوا قلوبنا غُلف»تمام قراء ‏ «غلاف) ! بسکون لام قرائت کرده‌اند مگر اٍبن محیص که وی بضم لام «2 غلف» خوانده» و غلف جمع 
اغلف و بمعنی غلاف و پب پیچید گی است. 

بهودیان برسول اه (ص) گفتدقیهای ما را پرده گرفته و مستور گردانیده حرفهای تو در ما اثر نمیکند و مقصود آنها اينکه بود که 
دست از تبلیغ و موعظه بردار کلام تو در ما اثر ندارد و اينکه نظیر آن است که خداوند از آنها حکایت میکند و قاوا لوا فی أه 
معا تدعونا الیه سوره حم سجده آیه ۵. 


صفحه : ۳۹۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ,۱۷۷۷۷۷۰۵۱۵6۲۱۱۷۵ صفحه ۲۳۰ از ۲۳۹ 


[سوره البقرهُ (۲): آیات ۸٩‏ تا ]٩۰‏ 
اشاره 


ولیک ال اشتروا لیا انیا الخرة فلا یف عنم العذاب و لا هُم بنصّ ژون (۸۶) و فد آئنا موی الکتاب و قفینا من بَعده 
ال و آئینا عیی ابن مریم البْنات و یناه بژوح الشَدُس آ فکلما جاء کم زشوله‌پما لا تهوی آنقث کم استکبرتم ففریقاً کذم و 
فریقاًتقتلون (۸۷) و الوا قلْنا غلفیل لَعنَهُم الله یکفرهم فقلبلا ما یومنُون (۸۸) 


ترجمه: 


و چون کتاب آسمانی «قرآن» از نزد خدا برای هدایت آنها آمده با وجودی که کتاب «تورات» ایشان را تصدیق میکرد و خود آنان 
پیش از بعشت رسول اکرم (ص) انتظار فتح و غلبه بواسطه ظهور پیغمبر خاتم صلی الله علیه و آله بر کافران داشتند «و بنام آن پیغمبر 
از خداوند طلب فتح و فیروزی مینمودند» وقتی آمد و با علامات شناختند « که همان پیغمبر موعود است» باز کافر شدند «و از نعمت 
وجود او سپاس گزاری ننمودند؛ پس لعنت خدا بر کافرین باده 

بد معامله با خود کردند که نفس خود را تبدیل کردند بکفر و بنعمت قرآن که از طرف خداوند نازل گردیده کافر شدند و از راه 
حسد راه ستمگری پیش گرفتند که چرا خدا فضل خود را مخصوص ببعض افراد نموده و باین حسد خود را مورد غضب حق تعالی 


در آوردند و برای کافران عذاب خوار کننده‌ای مهیا است. 
(توضیح آیات) 


بروایت ابن عباس بهودیها پیش از بعثت رسول اکرم صلی الله علیه و آله و سلم کمک و باری میجستند و بر طائفه اوس و خزرج 


بوجود مبار کش برتری و افتخار مینمودند وقتی دیدند در طائفه عرب مبعوث شد و از بنی اسرائیل نیست کافر 


صفحه : ۳۹۹ 

شدند و آنچه از علامات و نشانهایی که در باره آن جناب گفته بودند انکار کردند معاذ بن جبل و بشر بن براء بن معرور بآنها 
گفتند ای طائفه بهود بترسید از خدا و ایمان آرید مگر شما نبودید که بر ما برتری میجستید بوجود محقد (ص) در حالی که ما 
مش رک بودیم و شما اهل کتاب ما ایمان آوردیم و شما انکار نمودید گفتند اينکه آن شخصی نیست که ما معرفی مینمودیم و برای 
شما اوصاف و علایم او را ميگفتيم پس خداوند اينکه آیه را نازل گردانید. 

و ما جاءَهُم کتابمن عند اه مُصَدَقَلما مَعَُم وقتی قرآن بر رسول اکرم (ص) فرود آمد در حالی که قرآن تصدیق کننده تورات 
و انجیل و باقی کتب آسمانی است انکار نمودند» و در اينکه مقصود از تصدیق نمودن قرآن کتب آسمانی را چیست دو قول است 
یکی آنکه قرآن تصدیق میکند آن اخباری که در تورات و انجیل رسیده و ضبط گردیده و دیگر آنکه قر آن تصدیق میکند که 


اس مس وت انم 


و کائوا من قله: ب ات 
۱۳ کمک و باری میطلبیدند و مب میگفتند «اللهم افتح علینا و انصرنا بحق.البی الامّی؛ اللهم انصرنا بحق الّبی المبعوث 
النا»(۱). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۱ از ۲۳۹ 
۲- یهودیان قبل از بعشت میگفتند «قد اظل زمان النبی یخرج بتصدیق ما قلنا/«۲». 
۳- بهودیان قبل از بعثت پیغمبر (ص) از علما و دانشمندان خود از 
(۱) خداوندا برای ما گشایش ده و پاری کن مارا بحق پیغمبر ای خدایا یاری کن مارا بحق پیغمبری که مبعوث گردانی او را 
بسوی ما. 


(۲) نزدیکک است که بیاید پیغمبری و تصدیق نماید آنچه را که ما می گوييم. 


صفحه : ۴۰۰ 

اوصاف پیغمبر اکرم (ص) سوال مینمودند و از خصوصیات او میپرسیدند و آنها مطابق تورات اوصاف آن جناب را بیان مینمودند 
وقتی پیغمبر (ص) مبعوث گردید از روی حسد انکار نمودند. 

بش ما اشتروا به تم «نعم و بئس) دو فعل از افعال مدح و ذم میباشند و «یتسما) در اصل بئس بوده و میم بآن اضافه کر دیانة تسیا 
شده مثل اینکه عرب هر گاه در مقام مدح شخص بر آید گوید «نعم الرجل» بسیار خوب مردی است و هر گاه در مقام مذمت و 
نکوهش کسی بر آید گوید «بئس الرجل» بسیار بد مردی است» و «نعم و بشس» را در جایی آرند که غرض گوینده اينکه باشد که 
آن کسی را که مخصوص بمدح يا ذم میگردند متصف بتمام مراتب و خصوصیات مدح یا ذم است یعنی آنچه را بآن شخص لایق 
مدح میگردد یا آنچه را که بآن لایق مذمت میود مستوجب گردیده. پس خداوند در مقام اينکه است که بیان فرماید یهودیانی که 
نور ایمان را بظلمت کفر پوشانیدند و دانسته و فهمیده از روی عناد انکار رسالت خاتم را نمودند بد معامله‌ای با خود کردند زیرا که 


باین عمل خود را در معرض همه گونه مذمت و سر- زنش در آوردند. 

فا بعضب علی غضب و باز گشت نمودند بغضب پروردگار یعنی خود را در معرض سخط او در آوردند و در اينکه مقصود از 
«علی غضب» چیست بین مفسرین گفتاری است: 

۱- مقصود از غضب اول آن وقتی بود که تورات را تغییر دادند قبل از بعشت پیغمبر صلی الله علیه و آله و سلم و غضب دوم وقتی 
که کافر شدند آنها بمحتد صلی اه علیه و آله و سلم (عطا و غیر او) ۲- غضب اول وقتی بود که بگوساله سجده نمودند و غضب 


دوم وقتی 


صفحه : ۴۰۱ 

شدند و غضب دوم وقتی که منکر حضرت محنرد (ص) گشتند. (حسن و عکرمه و قتاده) ۴- «علی غضب» مبالغه و تأکید همان 
«غضب اول است که دلالت دارد بر شدت غضب. (ایی مسلم و آصم) 

صفحه : ۴۰۲ 


[سوره البقرهْ (۲): آبات ٩۱‏ تا ]٩۳‏ 


اشاره 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۳۲ از و۲۳ 
و اذا قیل هم آموا بما آنرّل اه قالوا تومنءبما آنزل علینا و یکفژون بما وراءه و هو السقمُص دق لما عم قل ظم تعتلون آنبیاء له 
من قبلء ان کم مَومنین- بو مسا 4 مُوسی بالییّنات حدم العجل من بُعده و نم ظالمون )٩۲(‏ و 1 ذنا یناکم و 
0 تا کم فقو لتق قارا چا و عقییا ر آشرترااشن رتمتاقمیا بکفری ماش نها تام گنه 
ایمائکم | ای کنتم. مومت( ۹۳) 


ترجمه: 


و چون بطائفه بهودیان گفته شد ایمان آرید بآ نچه از نزد خدا «قرآن» نازل گشته گفتند ما فقط بتورات «چون برای ما نازل شده» 
ایمان آریم و بغیر تورات کافر شدند در صورتی که قرآن حق است و کتاب آنها را تصدیق میکند. بگو ای پیغمبر اگر شما در 
ادعای ایمان داشتن بتورات راستگو بودید «پیش از اینکه» بکدام حکم تورات پیمبران را میکشتید 

و با آن همه آیات روشن و معجزات که موسی برای شما آورد باز گوساله پرستی اختیار نمودید و شما مردمان ظالم و ستمکارید؛ 
و بیاد آرید وقتی که از شما پیمان گرفتیم و کوه طور را بالای سر شما افراشتیم که آنچه فرستادیم با ایمان محکم بپذیریبد و سخن 
حق بشنوید گفتند شنیدیم و عصیان ورزی بدیم و دلهای آنها فریفته گوساله شد برای آنکه بخدا کافر بودند بگو ای پیغمبر ایمان شما 


شما را بکار بد و کردار زشت میدارد اگر ایمان داشته باشید. 


(توضیح آیات) 


و |ذا قیل له آمتوابما رل له او ومنبما نز علنا وقتی ببنی اسرائیلیان گویند ایمان آرید بقرآن و بتمام کتب آسمانی که از 
طرف حق تعالی فرود آمده از روی عناد و عداوت یا از روی کبر و نخوت و تعصب آباء و اجدادشان انکار کنند و چنین اظهار 
مینمایند که بهمان تورات که برای ما فرود آمده ایمان داریم و بآنچه غیر آن است انکار مينمائيم. 

و هو الکوه مُصّ دق لما مَعهُم چگونه منکر ق رآن میگردند در صورتی که قرآن حق است و تصدیق مینماید آنچه را که با آنها است 
یعنی گواه بر حقانیت تورات است اشاره باین است که اگر شما پابند گفتار خود بودید و بتورات ایمان داشتید لازمه ایمان بتورات 
ایمان بقرآن است زیرا که قرآن «صادق مصدق است» هم خودش براستی و درستی است و هم باور کننده تمام کتب آسمانی است. 
قل قلم. تون نیا للم و نیز خداوند اعتراض مینماید بآنها و برسول اکرم خود صلّی اه علیه و آله و سلم خطاب میفرماید که بگو 
بآنان ا گر شما راست می‌گویید و باحکام تورات ایمان دارید چرا پدران و پیشینیان شما انبیاء و رسولان خدا را میکشتند در صورتی 
که بحکم تورات مأمور بودند بدوستی آنها و اينکه اوامر آنها را بپذیرند و و از نواهی آن خود داری نمایند. 

و لد جاء کم مُوسی بالیّنات و نیز در مقام اعتراض بر آمده و وانمود میکند که بهودیانی که مدعی میباشند که ایمان بتورات دارند 
دروغ میگویند چگونه ایمان بتورات 


صفحه : ۴۰۴ 


دارند در صورتی که جناب موسی (ع) با آن همه معجزات و کراماتی که بآ نان اظهار مینمود مثل ید بیضاء جریان آب از سنگ؛ 
خشک شدن دریای نیل اژدها شدن عصا و چندین معجزه و خارق عاداتی که از وجود مبار کش ظاهر گردید پس از اینکه همه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه رس۲۳ از و۲۳ 
کرامات که بچشم خود میدیدند باز گوساله پرست شدند و بجای محبت و دوستی اله عالم محبت بگوساله جای گزین گردید. 
اند الهّه قواه‌سوره فرقان آیه ۰۴۵ کیفر نفس پرستی خود کشی و اعدام است. 


صفحه : ۴۰۵ 
[سوره البقرهْ (۲): آیات ٩۴‏ تا ۱۰۱] 
اشاره 


قل ان کات کم الا الخرةً عند الم حالص من دون الاس فتمَاالعوت. ان کم ۵۴و له عم ند بما قَدّمت 
آبدیهم و له علیمبالّالمین )٩۵(‏ و لدم أحرص لاس علی یا و من-لذینآشر کوا یود دهم و بعقر آلف. رنه و ما هو 
بمرَحزجه من العذاب آن یر و ال بَص ی بما بععلون (۹۶) قل من کان درا لجبریل ان ترَله علی قلبکه پاذن الم مدق لما ین 
یه و دی و ُشری للمزمنین ٩۷(‏ من کان,عَُوا لو تلانکته و ره و جبریل و میکال فان له عَو للکافرین:(۹۸) 

و لد نا الیککه آیات بینات و ما یَکفر پها لا الفاستون:(۹۹) و کلما عاعدُوا عهدا ده فریق» منم بل أکرهم لا پیوینون ٩۰۰(‏ و 
ما جاءقم شوله‌ین عند الم مق لما مهم تب ریق ین لین وا الکتاب کتاب ال وراء هرهم کلم لا بدلفون-(۱۰۱) 


تر جمه: 


بگو ای پیغمبر اگر خداوند سرای آخرت را با آن همه نعمت بشما اختصاص داده دون ساير خلق بایستی هميشه آرزومند مرگ 
باشید اگر راست می‌گویید» 

و هرگز آرزوی مرگ نخواهند نمود زیرا که بکردار خود (و بآن اعمال زشتی که کرده‌اند عذاب سخت در آخرت برای آنان 
مهیاست) و خداوند بعمل ستمکاران آ گاه است» 


و حال آنکه می‌یایی بهودیان را بحیات دنیا حریص‌ترین خلق حتی از مشر کین 


صفحه : ۴۰۶ 

نیز حریص‌ترند اینکه است که هر نفری از آنان آرزوی هزار سال عمر می کنند و اگر بآرزویش برسد عمر هزار سال وی را از 
عذاب نرهاند و خداوند بکردار ناپسند آنها آ گاهست. 

ای پیغمبر بگو بطایفه بهود (که بجبرئیل اظهار دشمنی میکنند) هر کس با جبرئیل دشمن است با خدا دشمن شده زیرا که او بفرمان 
خداوند قرآن را بقلب پاک تو رسانید تا تصدیق سایر کتب آسمانی نماید و برای اهل ایمان هدایت و بشارت باشد» 

و ما برای اثبات پیغمبری تو آیات روشن و دلایل واضح فرود آوردیم و بجز کافران و عنادورزان کسی انکار آن نخواهد نمود؛ 

چرا هر عهد و پیمانی که بستند گروهی می‌شکنند (نه تنها اینان عهدی که بسته‌اند شکستند) بلکه اکثر آنها اصلا ایمان نخواهند 
آورد» 

و چون پیمبری از جانب خدا بر آنان فرستاده شد که بدرستی گواهی میداد کتاب آسمانی که با آنان بوده گروهی از آنها کتاب 


خدا را پشت سر انداختند (و بحکم آن کتاب که امر مینمود بقرآن بگروند رفتار نکردند) گویا از آن کتاب هیچ نمیدانند 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۳۱۶ از ۲۳۹ 


توضیح آیات 


قل ان کات تکمالَاژ لته عفد الله خالضه مق دوق العاسش از آ یات تلو نمی پرهی آیكه که هدیا مدع بویت که هر گویاها 
بآتش تماس نميکنيم مگر روزهای اند ک مقصود همان روزهایی است که پرستش گوساله نموده‌اند آن تما لژ ایام و 
و نیز وقتی بآنها میگفتند ایمان آرید میگفتند ما بکتاب خودمان تورات ایمان آوریم من بما نزن علنا و چنین گمان میکردند که 
آنان اهل نجات و سعادتمند و منجی میباشند و سایرین معذب و غیر منجی و بهلادکت ابدی گرفتارند اينکه است که در مقام 
اعتراض بر می‌آیند که اگر چنین است َن وتان کنّم صادقین برسول خود خطاب فرموده بگو بآنها اگر خانه آخرت و 
نعمتهای 


صفحه : ۴۰۷ 

بهشتی مخصوص بشماست بایستی برای رسیدن بچنین سعادتی شما موسویان آرزوی مرگ کنید برای آنکه از آفات و بلیات دنیا 
فارغ شده و بسعادت جاودانی که بگمان باطل خودتان مخصوص بآن گشته‌اید فائز گردید. 

و آن یتملوه دا بما قلعت آیدیهم و نیز در سوره جمعه آیه ششم در مقام اعتراض باآنهاست که ان زعمتم نکم ول له من دون؟ 
الماس تما القوت ان کتّم صاوقین, آری دوست طالب لقاء دوست محب دنبال محبوب عاشق در پی معشوق» طالب در طلب 
مطلوب بی‌قرار و سر گردانست. 

و چون امور طبیعی و مادی غالبا پرده و حجاب ميشود بین حق تعالی و دوستان او و نمیگذارد بطور شایستگی انسان بمبدء خود 
متوجه گردد و با او انس گیرد اينکه است که لازمه دوستی حق تعالی آرزوی مرگ است و در اینجا خداوند میخواهد دروغ و 
کذب آنان را ظاهر کند که اگر بهودیها واقعا خانه آخرت را مخصوص بخود میدانستند یا چنین معتقد بودند که فقط اینها دوستان 
و محبین خدا میباشند نه غیر اينها البته قلبا و زبانا و عملا تمنای مرگ میکردند که کاملا بدون موانع طبیعی بلقاء محبوب خود برسند 
و هرگز آنان چنین آرزویی نمیکنند چطور آرزوی مرگ میکنند در صورتی که مییابی که اینها علاوه بر آن اعمال زشتی که دارند 
حریصترین مردم میباشند بر حیات و زند گانی دنیا بلکه بهودیها از تمام کفار و مشرکین نیز بیشتر طالب بقاء و عمر بسیارند. 

یود حدم لوبق آلف مره و علاوه بر اينکه طالب م رگ نیستند تا بلقاء حق برسند آرزو دارند که بسیار عمر کنند و هر یکک از 
آنان دوست دارند یکك هزار سال عمر کنند» تعیین هزار سال کنایه باين است که اینها طالب عمر بسیارند زیرا که بحسب 


صفحه : ۴۰۸ 

وضع هزار آخرین مرتبه عدد است هر چه زیاد شود تکرار همان هزار است مثل دو هزار سه هزار تا هر چه بالا رود و اينکه دلیل بر 
دروغ آنهاست که خودشان میدانند که نه دار آخرت مخصوص باًنها است و نه دوستان خدا میباشند. از راه خود خواهی و خود 
پسندی و تعصب آباء و اجدادی که می خواهند برخ مسلمانها بکشند که ما و دین ما بر حق است و شما بر باطل و فاسدین چنین 
کلماتی اظهار میداشتند و خداوند باين علامت ظاهر دروغ آنها را فاش مینماید که دوستاران الهی طالب و مایل بمرگند که بمراد 
خود برسند. 

و ما هو بر حزحه من العذاب آن یر بقاعده عربیت «ما» حرف نفی است و «هوه را ضمیر شأن گویند و «ان یعمر» مبتدا و خبر آن 
«بمزحزحه من العذاب» یعنی بهودیان هرگز آرزوی مرگ نمیکنند و چگونه دوست میدارند عمر بسیار را در صورتی که عمر بسیار 
آنان را از عذاب رهایی نمیدهد و حریص‌ترین مردم میباشند بر اينکه حبات پست دنیوی که مانع و صارف است از آن حیات 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
مخزن العرفان در تفسیر قرآن - جلدا مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۲۵ از ۲۳۹ 
اخروی و سعادت جاودانی بلکه اینکه جماعت با اینکه بگمان خودشان معتقد بعالم قيامت و حیات بعد از موت میباشند حریص ترند 
بر حیات دنیوی از کفار و مشر کین که بعقیده فاسد آنان انسان پس از موت فانی میگردد. 
قل من کان َو لجبریل مفسرین گویند بروایت عبد اللّه عباس شأن نزول آیه اینکه است که یکی از دانشمندان یهود آمد خدمت 
رسول اه صلی اللّه علیه و آله و سلم و سژالاتی نمود و جواب صحیح شنید پس از آنکه حجت بر او تمام شد و دیگر عذری برای 


وی باقی نماند و نمیخواست اسلام آورد گفت کدام فرشته بر تو فرود میآید 


صفحه : ۴۰۹ 

فرمود همان فرشته‌ای که بر تمام پیمبران فرود میآمده و نام او جبرئیل است گفت او دشمن ماست اگر بجای او میکائیل بود ایمان 
میآوردیم حضرت از وی سوال نمود چرا جبرئیل دشمن شماست در پاسخ گفت او ملک عذاب و سخط و اعدام نمودن است. اینکه 
بود که خداوند اينکه آیه را فرستاد و خطاب به پیغمبر اکرم صلّی الله علیه و آله و سلم است که بگو کسی که دشمن جبرئیل است» 
جبرئیل ملکك وحی است و آن کسی است که باذن خدا فرود آورده قرآن را بقلب مبارک تو. 

رل علی قلبک پاذن الم ترتیب کلام اينکه بود که بفرماید «علی قلبی» بیاء متکلم نه اينکه بفرماید «علی قلبک» بکاف خطاب و 
از تکلم بخطاب آمدن در آن اسراری است که مفسرین متعرض شده‌اند شاید اشاره باشد که قلب تو وعاء و ظرف قرآن و وحی 
است و تو فقط مأمور به تبلیغی نه اینکه نزول جبرئیل بامر تو و باراده تو انجام گیرد و تو مالک وحی باشی اینکه است که «باذن اللّه» 
را بر آن اضافه نمود که معلوم شود که رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم خود را عبد خدا و بنده میداند و خویش را مالک 
چیزی نمیداند. 

و در لغت جبریل قراء هفت طور قرائت نموده‌اند: 

۱- جبرئیل بفتح جیم وراء و همزه و اشباع. 

(حمزه و کسایی و ابو بکر و خلف) ۲- جبریل بفتح جیم بدون همزه. (ابن کثیر) ۳- جبریل» بکسر جیم بدون همزه. (بصریان و 


مدنیان) ۴ جبرائیل» ۵ جبرایل» #۶ جبرال» ۷ جبرثیل. 


صفحه : ۴۱۰ 

مُضَّ دق ما ین یه و مدی»و بُشری للمومین.قرآن گواهی میدهد بر صدق و درستی تمامی کتب آسمانی از آنچه نزد اوست از 
تورات و انجیل و زبور و صحف و آنچه خداوند بر پیمبران فرستاده و «هدی» در اینجا بمعنی بیان است و با اينکه هدایت نمودن 
قرآن برای تمام افراد جن و انس است تخصیص دادن بمقمنین شاید برای اينکه باشد که فقط مژمنین میباشند که از قرآن منتفع 
شده‌اند و بشارت و مژده و سعادتمندی مخصوص بآنهاست. 

او کلما عامَدُوا عهدا ده ریق منهم بل رهم لا ییون الف «او کلما» برای استفهام است. «واوه برای عطف است؛ «کلما» ظرف 
است. «نبذ» طرح کردن و انداختن است. و «من» برای تبعیض است و بقرینه آیات پیش باز اعتراض بیهودیان است که چرا بعضی از 
آنان هر گاه عهدی با خدا بندند عهد خود را میشکنند و بآن پشت پا میزنند و نه همین عهد و پیمان را میشکنند و پشت پا بر آن 
میزنند بلکه اصلا آنها ایمان ندارند و شاید اشاره باین باشد که اگر ایمان بخدا و پیمبران داشتند هیچ وقت خلاف عهد و میثاق 
نعیگر دنك. 

و لا جاءهم رَمولهین عند له فص دٌق-لما مهم مقصود از رسول شاید پیغمبر خاتم صلی الله علیه و آله و سلم باشد و شاید تمام 


پیمبران بعد از موسی علیه الّلام باشد زیرا که بقرینه آیات پیش اعتراض بیهودیان است که آنان انکار نمودند تمام پیمبران مرسلی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ب۲۳ از ۲۳۹ 
را که ناسخ شریعت جناب موسی علیه التلام بودند» در صورتی که آن پیمبران گواهی میدادند بر راستی و درستی آنچه در دست 


آنهاست یعنی تورات. 


صفحه : ۴۱۱ 
ی قریقء ین لین وا الکتاب کناب الم طایفه‌ای از علمای بهود کتاب خدا یعنی تورات را که گواهی میدهد بر صدق پیغمبر 
خاتم صلّی اللّه علیه و آله و سم وّراء طهُورهم پشت سر انداختند و بکلی آن را ترک نمودند و اوصاف رسول اه (ص) که در آن 
ثبت بوده ادیده انگاشتند که گویا هر گز ندیده و ندانسته‌اند. 

اینک جزو اول از تفسیر مخزن العرفان در علوم قرآن بپایان رسید بقلم کمتر خادمه‌ای از خذام آل رسول و کوچکترین ذرّه‌ای از 
ذراری بتول در روز سه شنبه ۱۱ شهر ذی الحجة الحرام سن ۱۳۷۶ قمری هجری مطابق سه شنبه ۱۹ تیرماه ۱۳۳۶ شمسی. هو الاول و 
الاخر و الظاهر و الباطن و هو بکل شیء علیم 


درباره مر کز تحقیقات رابانه‌ای فائمیه اصفهان 


بسم الّه الرحمن الرحیم 

جاهدوا نوالکم و سکم فی عبیل ال ذلکم یر تکم ان کششم تعلمون (سوره توبه آیه ۴۱) 

با اموال و جانهای خود در راه خدا جهاد نمایید؛ این برای شما بهتر است اگر بدانید حضرت رضا (علیه الشلام): خدا رحم نماید 
بنده‌ای که امر ما را زنده (و برپا) دارد ... علوم و دانشهای ما را یاد گیرد و به مردم یاد دهد زیرا مردم اگر سخنان نیکوی ما را (بی 
آنکه چیزی از آن کاسته و يا بر آن بیافزایند) بدانند هر آینه از ما پیروی (و طبق آن عمل) می کنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ۱۵۹ 

بنیانگذار مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان شهید آیت الّه شمس آبادی (ره) یکی از علمای برجسته شهر اصفهان بودند که در 
دلداد گی به اعلبیت (علیهم السلام) بخصوص حضرت علی بن موسی الرضا (علیه السلام) و امام عصر (عجل الّه تعالی فرجه 
الشریف) شهره بوده و لذا با نظر و درایت خود در سال ۱۳۴۰ هجری شمسی بنیانگذار مرکز و راهی شد که هیچ وقت چراغ آن 
خاموش نشد و هر روز قوی تر و بهتر راهش را ادامه می دهند. 

مرکز تحقیقات قائمیه اصفهان از سال ۱۳۸۵ هجری شمسی تحت اشراف حضرت آیت الّه حاج سید حسن امامی (قدس سره 
الشریف ) و با فعالیت خالصانه و شبانه روزی تیمی م رکب از فرهیختگان حوزه و دانشگاه فعالیت خود را در زمینه های مختلف 
مذهبی؛ فرهنگی و علمی آغاز نموده است. 

اهداف :دفاع از حریم شیعه و بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلین (کتاب الّه و اهل البیت علیهم السلام) تقویت انگیزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسی دقیق تر مسائل دینی» جایگزین کردن مطالب سودمند به جای بلوتوث های بی محتوا در تلفن های همراه و 
رایانه ها ایجاد بستر جامع مطالعاتی بر اساس معارف قرآن کریم و اهل بیت علیهم الشلام با انگیزه نشر معارف؛ سرویس دهی به 
محققین و طلاب. گسترش فرهنگ مطالعه و غنی کردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار های علوم اسلامی؛ در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعی: با استفاده از ابزار نو می توان بصورت تصاعدی در 
نشر و پخش آن همت گمارد و از طرفی عدالت اجتماعی در تزریق امکانات را در سطح کشور و باز از جهتی نشر فرهنگ اسلامی 
ایرانی را در سطح جهان سرعت بخشید. 

از جمله فعالیتهای گسترده مرکز : 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۳۱۷ از ۲۳۹ 
الف)چاپ و نشر ده ها عنوان کتاب. جزوه و ماهنامه همراه با برگزاری مسابقه کتابخوانی 
ب)تولید صدها نرم افزار تحقیقاتی و کتابخانه ای قابل اجرا در رایانه و گوشی تلفن سهمراه 
ج)تولید نمایشگاه های سه بعدی پانوراما ؛ انیمیشن » بازیهای رایانه ای و ... اماکن مذهبی» گردشگری و... 
د)ایجاد سایت اینترنتی قائمیه 6170[۷611.0017 ۷۷۷۷۷۷0/12 جهت دانلود رایگان نرم افزار های تلفن همراه و چندین سایت مذهبی 
دیگر 
۰)تولید محصولات نمایشی» سخنرانی و ... جهت نمایش در شبکه های ماهواره ای 
و)راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی اخلاقی و اعتقادی (خط ۲۳۵۰۵۲۴) 
ز)طراحی سیستم های حسابداری ۰ رسانه ساز » موبایل ساز » سامانه خود کار و دستی بلوتوث» وب کیوسک » 9۳۷15 و... 
ح)همکاری افتخاری با دهها مرکز حقیقی و حقوقی از جمله بیوت آیات عظام؛ حوزه های علمیه» دانشگاهها؛ امااکن مذهبی مانند 
مسجد جمکران و ... 
ط)بر گزاری همایش هاء و اجرای طرح مهد ویژه کودکان و نوجوانان شرکت کننده در جلسه 
ی)برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم و دوره های تربیت مربی (حضوری و مجازی) در طول سال 
دفتر مرکزی: اصفهان/خ مسجد سید/ حد فاصل خیابان پنج رمضان و چهارراه وفاتی / مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان 
تاریخ تأسیس: ۱۳۸۵ شماره ثبت : ۲۳۷۳ شناسه ملی : ۱۰۸۶۰۱۵۲۰۲۶ 
وب سایت: 0۳36۳0[۷61.00۳۳7. ۷۷۷۷۷۷ ایمیل: 6.00۲۲ 9115601۳۱۷ 1۲۱۲0000 فروشگاه اینترنستی: 
0 ۰0 ۷۷۷۷۷۷ 
تلفن ۲۳۵۷۰۲۳-۲۵- (۰۳۱۱) فکس ۲۳۵۷۰۲۲ (۰۳۱۱) دفتر تهران ۸۸۳۱۸۷۲۲ (۰۲۱) باز رگانی و فروش ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹ امور 
کاربران ۰۳۱۱(۲۳۳۳۰۴۵) 
نکته قابل توجه اينکه بودجه این مررکز؛ مردمی » غیر دولتی و غیر انتفاعی با همت عده ای خیر اندیش اداره و تامین گردیده و لی 
جوابگوی حجم رو به رشد و وسیع فعالیت مذهبی و علمی حاضر و طرح های توسعه ای فرهنگی نیست از اینرو اين مرکز به فضل 
و کرم صاحب اصلی این خانه (قائمیه) امید داشته و اميدواريم حضرت بقیه له الاعظم عجل الّه تعالی فرجه الشریف توفیق 
روزافزونی را شامل همگان بنماید تا در صورت امکان در اين امر مهم ما را پاری نمایندانشال. 
شماره حساب ۰۶۲۱۰۶۰۹۵۳ شماره کارت :۱۹۷۳-۳۰۴۵-۵۳۳۱-۶۲۷۳و شماره حساب شبا : -۰-۰۱۸۰-۰۰۰۰-۰۰۰۰-۰۶۲۱ ۳۹[ 
۶۰۹-۳ به نام مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان نزد بانک تجارت شعبه اصفهان - خیابان مسجد سید 
ارزش کار فکری و عقیدتی 
الاحتجاج - به سندش, از امام حسین علیه السلام -: هر کس عهده دار یتیمی از ما شود که محنت غیبت ماء او را از ما جدا کرده 
است و از علوم ما که به دستش رسیده به او سهمی دهد تا ارشاد و هدایتش کند» خداوند به او می‌فرماید: «ای بنده بزرگوار 
شریک کننده برادرش! من در کم کردن. از تو سزاوارترم. فرشتگان من! برای او در بهشت. به عدد هر حرفی که یاد داده است؛ 
هزار هزار» کاخ قرار دهید و از دیگر نعمت‌هاء آنچه را که لایق اوست. به آنها ضمیمه کنید». 
التفسیر المنسوب لی الامام العسکری علیه السلام: امام حسین علیه السلام به مردی فرمود: «کدام یک را دوست‌تر می‌داری: مردی 
اراده کشتن بینوایی ضعیف را دارد و تو او را از دستش می‌زّهانی» یا مردی ناصبی اراده گمراه کردن مومنی بینوا و ضعیف از 
پیروان ما را دارد؛ اما تو دریچه‌ای [از علم] را بر او می گشایی که آن بینوا؛ خود را بعدان نگاه می‌دارد و با حجت‌های خدای متعال؛ 


خصم خویش را ساکت می‌سازد و او را می‌شکند؟». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
درباره مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۳۸ از ۲۳۹ 
سپس ] فرمود: «حتماً رهاندن این مومن بینوا از دست آن اصبی. بی گمان خدای متعال می‌فرماید: دو هر که او را زنده کنده گویی 
همه مردم را زنده کرده است»؛ یعنی هر که او را زنده کند و از کفر به ایمان؛ ارشاد کند» گویی همه مردم را زنده کرده است. پیش 
از آن که آنان را با شمشیرهای تیز بکشد». 


آزاد کردن بنده دارد». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۴۲۵96۱۱۸60 0۷/۰: ۲ ۵ ۷ ۸۱ 


۱ ی 0 شتن کتاب‌خانه های‌تخصصی 

| دیگو به سایت این مر کر به نشانی ‏ 

۱ ۷۵۷۹۷۷ 

6۱۱.۳۵۲ ۲۱۱۷ 36 ]تا . ۷۷۱۸۷۱۷ 

۱ ۲3. ۱221۲۱۱۷۶۱۱ ج) , ۷/۱۸۷/۱۸۷ 

۱ از ۱8۵6۱ ۷ 

۱ مراجعه و برای سفارش با ما نماس بگبرید. 
۵5٩ ۱ ۳ ۲۰۰۰ 5‏ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


